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संस्कृत पदार्थ--विज्ञान में यद्द पुस्तक सचसे आधक पआमाणिक 
है । जहां तक विचार किया ज।ताहे इससे अधिक उत्तम पदार्थ वि- 
छामनका पुस्तक मलना असम्भव है । इस भन्थके रचयिता का मुख्य 
डद्दे श्य यद्द दे क इस को पढ़ने घाला प्रत्येक चस्तु-के तस््र को जान 
कर अपना अभीष्ट सिद्ध करे । क्योकि सांसारिक पुरुष इस बात क़ो 
नहीं जान सकते कि डुःख का कारश क्या है इस दी धकार सुख. कैसे 
आाप्त हो ग्रह भी जानने में अ्रसमर्थ रहते हैं । यद्द उन की अह्पक्षता 
का कारण है। यह जानना भी अत्यन्त कठिन है कि आत्मा फे अगमु- 
कल क्या वस्तु है और प्रतिकूल क्या ? इस कारण.रात .दिच। 
कठिन परिश्रम करनेपर भी दुध्खी से मिवृष्त नहीं होते । इन (सारी 
बातों से विद्त होता है कि संसाश्की इस झोेग्रका .शिदान ठीक़ २ ' 
क्ात नहीं ।॥ पश्चिमीय िद्दा्ों ने आाइस्ल के चिप्रय-से जितना 
अन्चेपण किया है चह सब प्राकृतिक है, उससे आत्मिक ज्ञान कि. 
श्विन्मात्र मी नहीं होता । दुसरे उन का ज्ञान काये पदार्थों. का है 
जिससे उन अनादि सिद्ध तींन पदार्थों का कुछ भी ज्ञान नहीं होता.। 
जिनकी-ईश्वर-जीव-भरकृति कहते हैं और जो द्ोना. ग्राचश्यक है 
अतः खस्रामयिक साइन्स के जानने वालों को, प्रारुद्िक चस्ठुओआं. के 
अतिरिक्त आत्मसिक खत्म कुछ भी नहों। जह शान हुग्घ दूर करने का 
कारण नहीं हो सकेता। इसलिये कि दुःख कां कारण प्रकृति -का 
सम्बन्ध है। जिस चस्तु के सेचनसे रोग की अधिकता होती हैं, उंस 
ही के सेवन से रोन दूर नहीं होसकता | संखार में दुःख और छुख 


(सर) 


दानांही के गुण विपणत देखे जाते हैं, अतः दोनो का कारण एकही 
नहीं हो सकता चयौकि एक वस्तु में दो विरुद्ध गुण एकही समय 
नहीं रह सकते। जब तक दुसरी चस्तु का संयोग न हो तव नक एक 
ही प्रकार को कत्तु से विरुद्ध गुण उत्पन्न नहीं हो सकता अतः केवल 
जीवात्माही दुःख और सुजंका अधिष्ठान नहीं हो सकता। यदि यह 
कहा जावे कि जीवात्मा का स्व:भाविक शुणदी दुःख है, तवनों उसका 
धख किसी प्रकार दर ही नहीं होलकता । क्योंकि स्वाभातिक गुण 
का नाश हो नही सकता । यदि उसका गुण सुख मानाजाबे तो उसको 
झुज्का यत्ने नहीं करना चाहिये क्योक्ति घह. तो नित्य ही छुखी रहन। 
चाहिये। जबकि जीवात्मा को दुःख दूर करने का और छुख के प्राप्त 
छग्ने का यत्न करते ६ खते हैं तो वरिदित होता है कि जीच छुख आोर 
दुख दोनी से पृथक है, और ये दोनों गुण जीवात्मा में किसी अस्य 
चस्तु फे आए हैं। इन दोनों के आने का कारण भी एक नहीं हो स- 
कता, क्योंकि इस दोनों के गुण विरुद्ध हैं । इसहिये इन दोगों के 
अधि ठ्रान भी जी गत्मा से कई विरुद्ध वस्तु हैं जिनके गुरु में भेद हैं | 
झा जदकि दुश्ख-ते कोई हानि और सुरूसे ज्ञाभ होता है तो जीवात्मा 
के सांधम्ष वेधम्पे और गुर वाह्नी दो बसर्ठुएं सिद्ध छुई' । 
जो जीवात्मः के श्र तुकल है उर्फे सम्बन्ध से झुःस, छौर जो पति 
कूल है उसके सम्बन्ध से दुःख प्राप्त होता है । इसलिये जीवात्माको 
उचित है कि साधरस्य और वेधम्य का शान प्राप्त करे । बिना इस 
।नके प्राप्त किये . कभ्ली सी उद्द श्यपूर्ति नहीं- ही संकती । सारे 
कर्मों का मूल यथार्थश्ञान है.] बिना कर्म के फल कैसे भाप्त हो 
सकत। है! इसलिये महात्मा कणाद ने यह शास्त्र बनाया है कि जिस 
के द्वार प्रग्येक वस्तु का यथार्थ ज्ञान हो जावे। इस शाख भें १० 
अध्याय हैं प्रत्येक अध्याय में दो आहिक हैं इस शास्तर के पढ़ने 
चाले.को अःत्मिक और शारीरिक दोनों ही लाभ प्राप्त होंगे, इसपर 
कारण यह देकनागरी अजुवाद. आयभाषा कें ज्ञानंने धालो के लाभा- 
थे किया गया हैं परन्तु जवतऊ न्थायद वैन भली प्रकार न समझ 
लिया जाये तब तक यद शाख्र सरल प्रतीत नहीं होगा, क्योंकि शास्र 
परमार में स्यायद्‌्रोत सबसे पहिला शास्र है, और यह वेशेपिक 
दूसरा शास्र है। झवथुवादक-- 





प्रथमाध्याथ । 
प्रथम आन्हिक | 


प्छ्ठे प्३्ठ छछ मा ष्र्यु के 


अथातो धम व्याख्योस्थामः ॥0॥ ., 
अवबे--मद्दात्मां कशाद जी कहते हैँ कि प्रमाण इत्यादि सोलह 
पदार्थों के जानने के अनन्तर, प्रमेय क्रान की आवश्यकता है । फ्योकति 
धर्भ फ्रे झानके बिना अर्थ, काम और मोक्त का छान होना और 
का प्राप्त दाना असम्भव है । इसलये सबत्स पहिले धर्म की व्याख्या 
करते हैं। अर्थात्‌ धर्म क्या वस्तु है इसका: बिधरण करके सर्च 
साध.ण्य को, घर्म के जांचने के लिये अधिकारी बनाते हैं। क्‍योंकि 
जब तक किसी स्थान तक पहुंचने के लिये मार्ग का छान न दो 
था किसी बस्तुके गुस का फ्वान न हो,तव तक उस स्थान घ चस्तु का 
पाना असम्मव हैं | इस लिये दु-प्त के दूर करने छा. उपाय जो धर्म 
हैँ, उसकी व्याण्या करत देँ | वा ऐसा समझना चाहिये कि जीवन 
के प्रश्न के अनन्तर उसके उत्तर में धर्म की व्याज्या फरते दे ।इस 
सूत्र में: “अथ” शब्द का शअर्थ-“मद्रल” सी है। _ 
भर व--विज्ञान और धर्म का प्या सम्न्ध है? यदि यद्द पुस्त 
खार्र हाता तब तो इसम अम् की व्याख्या की आवश्यकता 
होती; परन्तु यह पुस्तक वो पदार्थ विद्या का है, इस में घर्म... 
2 की व्याज्या की क्या आवश्यकता थी ? 
उचर-जबक्ति भत्येक विद्या का जानना डुःखों के दर करने के लिये 
है, झोर दुःलों का दर होना घर्माल॒ष्टान से होता है क्योंकि 
पाप से दुःख &र पुण्य से छुजख होता है, इस'ढेये उत्पेक 
पदार्थ का छान घाप्त करना भी धर्म ही के लिये हे जिससे 
ड्वाज से छूटकर झुग्त् भ्राप्त कर सके। 
प्रश्य-घर्म किसको कहते है? 


(६) भाषानुधाद। 


म् प्रेयंससिद्ध 
उत्तर-यतोथ्युदयनिःश्रेयंससिद्धिः स धर्मगाशा। 
अगे--अभ्युद्य--तस्त्यकान अर्थात्‌ जिससे भत्येक्त चस्तु का 
यथार्थ शान हो ओर मुक्ति, ये दोनों जिससे प्राप्त हों उसे “घर्म” 
कहते दे । या इस प्रकार भी इसका अर्थ हो सकता हैं कि तस्वशान 
के द्वारा जो दुश्ख दूर करने का कारण है उसे "घर्” कहते है । 
प्रश्न--तत्वज्ञान के कहनेकी क्‍या आवश्यकता थी? क्योंकि "जिससे 
मुक्ति हो जावे चह्द घमे है” ऐसा कंद देना पर्याप्त था । 
उत्तर--यदि एंसा कहते कि जिससे मुक्ति हो जावे वह धर्म है, तो 
पहिले घम्म करना पड़ता तदनन्तर मुक्ति होती वा न होती । 
एं सी अवस्था में अधर्म को धर्म कह सकते धर्म और अधमें 
केंरने की पहचान न रहती, केचल फल मिलने पर ही. जान 
[सकते जिससे लाखो मनुष्यों के जीवन घ्यर्थ डी जाते । 
द्वितीय कारण यह भी है कि यह ईश्वरीय नियम है कि जो 
देख भाल कर चलता है वह अपने अंभीए स्थान पर पहुंच 
जाता है। यदि उल्टा कार्य किया जावे तो द्वानि के श्रतिरिक्त 
लाभ कुछ नहीं होता। जैसे कोई कहे कि पहले चलकर देख 
लो, यदि जहां पंहँचना है चद रथान नहीं मिला तो पुनः 
लौट आना । इसमें जो समय जाने और आने भें लगा चदद 
तो व्यर्थ ही गया न । इस लिये ऋषि बताते हैं कि जी प्रत्येक 
घस्तु के यथाथे शानद्वारा मुक्ति का साधन चिदित धो 
धह्दी “थर्म” है । हो 
अश्न-जचकि मजुण्य ऋरुपज्ञ है तो किसी वस्तु का शान 
भी यह नि्धय कैसे हो कि यह या जान है ? का 
उत्तर-यंदिं चह शं।न वस्तु कें यथार्थ शान के विरुद्ध है तो चह 
तस्वछानदी नहीं हो सकता[इसलिये उसके द्वारा मुक्तिन होगी । 
भश्न--जवकि यह अल्पज्ञ जीवात्मा एक्र नगर की वस्तुओं को भी 
सम्यक्तया नहीं जान सकता तो सारी ही वस्तुओं का तत्त्व 
शान होना तो अंसम्भव है। और जब तत्तज्ञान ही नहीं हो 
सकता ता मुक्ति किस प्रकार होसकती है? इसलिये यह 
रक्त ही असम्भव होने से दूषित है। 


उत्तर-तद॑चनादाम्नायस्प प्रामाण्यम्‌ ॥ ३॥ 


वशेषिक दशन । ( ७) 


झर्क-ययपि जीवात्मा का ज्ञान सान्‍्त है, तथापि उस्ध में दुसरे को 
संहायता लेने का गुण पाया जाता है। 
ज्ञान से जो वस्तु किसी दूसरे ने देखी है, उस देखने वाले से 
खुनकर जीव अपने दिललमें उसका चित्र खेंच संकता हे। 
अतः तत्त्वज्ञान भाप्त करने के लिंये, जो ईश्वरीय ज्ञान चेद है, वदी 
प्रमाए है। साराँश यह है कि यद आत्मा परामत्मा से तत्व 
पान धांप करसकता है । 
झशन-यदि “तत” शब्द से धंरम को अहण होतो क्याडानि है ? 
उँचर-ऐसी अवस्था में तत्त्वज्ञान जिसको अखसस्सव बताया गया 
था, और तत्वक्ञान के दर: मुक्ति दिलाने चाले का नाम थां, 
और तत्वेज्ञान के असंस्मव होजाने से घम्म संक्ग्धि अवस्था 
में भमाण की अपेत्ता रखता था ।'जो घम अपनी सत्ता का 
प्रमाणित करने में किछी अन्य प्रमाण की अपेक्तों रखता हे. 
चह वेशे के लिये प्रमांस होने में कैसे समर्थ हो सकता हैः । 
इसलिये “तत्‌” रूब्द का अंर्य ईश्वर ही हो सकेता है ॥ 
झंश्-वयेा। ईश्वर अंपनी सत्ता और वेदों के कर्चा होने में क्रिसी 
प्रमेण की आवर्एयकरता नहीं रखंत। ? क्योंकि चहुत से लोग 
इेश्वर को नहीं मानतें, ओर वेदों को ईश्वरोथ ज्ञान मानने 
चले भी बहुत क्रम- हैं। इसलियें “तल” शब्द से ईश्वंर का 
अथ लेता ठीक नहीं । के 
उच्चर निस्‍्सन्देंह यह वात ठीक है कि इस समय वंहुत कम लोग 
ईश्वर की मानते हैं. और वेदों को भी इेश्वरीय ज्ञोन चहुत 
कम लोग मानते हैं; परन्तु जिस समय चह शास्त्र रचा गया 
श्र उस समय सब ही ईश्वर और उसके ज्ञान वे रो को मानते 
जे दंसरे यह भी है कि इससे पहिले न्‍्यायशात्व में यह 
वांत भच्छी तरह फ़िद्ध करंदी गई हैं कि ईश्वर की सचाअंद 
एवं है: और चेंद उसका शान है| 
प्रश्न-बे से में दहुत से दोप है. जिंनेके कांरण उनका प्रमाण नहों 
* माना जा सर्कता क्योंकि उस में अनृत, व्योघ्ात और पुन॑रुक्त 
- ,दोप हैं ।इसकियें उनको ईश्वरीय छाव वहीं माव सकते। 
उत्तर-वचेदी में इस प्रकार फे कुछ भी दोप नहां हैं; यद् बात न्याय 
., दशन के.शब्दं प्रमाण पंराक्ः में ग्रे प्रकार घुष्ट कर चुके हैं। 


(४ ) « भापाजुवाद | 


यहां फिर टुहृराकर लिखना व्यर्थ है । यहां तक “ऋषि ने 
: शास्त्र रचना का उद्द श्य बतरू/कर आगे पदार्थ विद्या का 
. आरस्म किया है। 
तरवछान के धासस्‍्ते, सिचाय वेद फे कोई दूरूरा प्रमाण नहीं होसूकता 
क्योंकि वेद का वनानेवाला ईश्वर रूर्चश और से व्यापक हैं हि 
जो जहां होता है बह वहां फे दाल को 5च्ट्टी तरह जान सकता है. 
ईश्वर, जबकि, सर्वव्यापक है तोही लारी बस्टुओ का यथार्थेशाता 
है। इसलिये ईश्चर फे रि.वाय और कोई सर्वव्यापक नहीं अतः वह 
रुंधक्ष है | ईएचर के सर्वक्ष होने से उसका प्ञान वेद है। चह तत्त्व- 
इन के लिये प्रमाण समभा जाना चाहिये। और जो शान वेदालु- 
कूंस है वही तत््वष्षान है | जो बेद्‌ के विंसद्ध है ऋह तत्वश्ञान नहीं । 
प्रश्-सूच में 'तत”ः शब्द है, तुमने उससे ईश्वर श्रर्थ कैसे 
!. रिया! 
उत्तर-'तत शब्द से दोही अर्थ लिये जा सकते हैं -१ ईश्वर २ धर्म 
फ्योक्ति तत्‌ सर्वनाम है जो वेदो के कर्ता के लिये है । इस 
:. लिये 'तत्‌ शब्द चेदों के रचयिता की ओर संकेत करता. है 
५. वेदों का सनाने वाला इश्वर है, यह वात सारे ऋषियों ने 
'. मानली है इसलिये त्तत-शब्द का अर्थ ईश्वर लिया गया। 
दूसरे जिस प्रकार न्याय भाष्य में शब्द प्रमाण की परीक्षा के 
समय वेदों का प्रदरण है इसी तरह इस स्थल पर भी ईश्वर 
फे लिये तत्‌- शब्द अदण किया गया है | घदां पर सर्वोत्तम - 
पर शब्द प्रमाण की परीौक्ष: अ४.ए थी इसी प्रकार यहां पर सर्चो- 
( ज्षम आप्तवचन प्रकट करने का &एशय, है । आगे चलकर 
जो ऋषि ने चेदों के व्रिषय में लिखा है, उससे भी प्रमाखित्त 
होता है कि यहां 'तत्‌' शब्द से ४ श्वर ही का ग्रहण है। 

'. प्रश्न-यवि हुम घेंदो का कर्ता ईश्वर को न मारने तो 'तत! शब्द स्ते 
ईएबर का भ्रदण कैले होगा? क्योंक्रि हम वेद के बनाने 
पे किसी ऋषि का थहण करंगे। 

- उत्तर-प्रेद ऋषियों के हृदय में प्रकट इये हैं और वे ऋषि संख्या 
के में'चार हैं इस वास्ते 'तत! शब्द से चारों का ऋहण कर 
नहीं सकते | किसी एक की विशेषता सूत्र में दिद्यमान हैं, 

इस लिये 'तत' शब्द से कोई ऋषि नहीं द्विया. जासकता। 


चशेषिक दर्शन | ( &) 


धर्मविशेषप्रस्ताद द्रब्यगुणकर्मसामान्यविशे: 
पसमवांयानां पदार्थानां साधम्यवेधरम्याम्याँ तत् 


ज्ञानान्निः्श्रेयसम्‌ ॥ ४॥ 
अर्थ-धर्म, विशेष खतरे उत्पन्न द्रव्य, शुण, फेम, सामान्य, विशेष 
और समव्राय इन छः पदार्थों के साथर्म्य और चैथरस्य के 
शान से; तत््वशान उत्पन्न होतां है डससे मुक्ति दोती है। 
प्रश्च-इस प्रकार का तत्वज्ञान कैसे होसकता है ? 
उत्तर-वैशेषिक दश्शन्‍मे इस प्रकार के शान का उपबेश है, और वह 
ज्ञान भुक्ति का कारण है, क्योंकि जिससे किसी चस्तु कां 
यथार्थ शान हो वच्दी तत्वश्ञान है। 
प्रश्न-वैशेषिक शास्त्र और मुक्ति से फ्या संस्वग्ध है ? 
उत्तर-यह शास्त्र छुक्ति को कारण बंताता है, यस यह .कारण रूप 
ही इस शास्त्र का सम्बन्ध है। 
प्-शासत्र और तत्वशान में कय ससस्‍्वनन्‍्ध है ? 
उप्तर-शासत्र और तत्व शान में चिषय और चिपयी ( जिस में बिप्य- 
:.. पर ) का सम्बन्ध है। शास्त्र विपयी है शर तत्वश्ञान त्रिपय॑ 
है। इसही को प्रतिपादक और धतिपाद भी कहते हैं। 
भश्न-मुक्ति और तत्वज्ञान में क्या रूम्बन्ध दै 
उच्तर-मुक्ति और तत्वशान में कार्य और कारण का सम्बन्ध है 
तत्वश्ान कारण है कोर सुक्ति कार्य है । 
प्रश्न-द्रव्य आरि पदार्थों ओर इस श.खर में क्‍या सगबन्ध है ? 
उत्तर-शांख पदार्थों का चर्णन करता है अतः शासत्र शापक है और 
पदार्थ धोय'हैं। इस प्रकार के सम्बन्ध के छान प्राप्त करने 
के लियेही मुक्ति की इच्छा रखने वाले ( सुमुछु ) इस शास्त्र 
,. को पढ़ते हैं। 
पश्न-मुक्ति किसको कहते.हैं ? 
उत्तर-दुःख का चीज सहित नाश दो जाना मुक्ति कद्दाती है । 
प्रश्न-कुछ सोग कहते हैं कि दुःख के अत्यन्ताभाव को मुक्ति कहते 
हैं श्र्थात्‌ तीनों कार्लों में दुः्य न रहना मुक्ति ष्हाती है। 
उत्तर-मुक्ति का अर्थ 'छूटना” है। जो तीन काल में कभी यन्धन 
में आया ही नद्दो उसका “छूटना” कैसा ? क्योंकि जेब पहदि- 


(१० )  झ्ााषासुघोंद | 
., ले जीव फँसले तंब तो छूटे । जबकि छूटने से पहिले वेधां 
... थाएव॑ दुःी सी था तो दुख का अत्यन्ताभाव कैसे हो 
” “सकता है? फ्रिसी असम्भव का अत्यन्तामाव हो सकता 
है। जो किली काल में विद्येमांव हो, उसका श्रेत्यन्ताश्ाव 
- नहीं-हो सकता इसलिये आत्मा में दुःखका पश्त्यन्तांभार्ये 
नहीं हो सकता किन्तु, जड़ वस्तुओं में हो सकता है मुक्ति में 
हु/खका झत्यन्ताभाव मानने वाले जीव की मुक्ति न मानकर, 
जड़ पदार्थों'की मुक्ति कह सकते दे | 
भश्न-यंदि सुक्ति में दुःख- का अंत्यन्तामाव नहीं सा्वते तो “हुस्‍्खें 
नात्यन्त, विमुक्तश्चरुति” इस वाक्य का क्या अंथें होगा! 
प्योकति इसका पदार्थ तो यही हुआ कि "दुःख से बिलकुल 
छूटकर विचश्ता है” । " 5 
उत्तर-छूठने की चर्चा होने से इसके अथे ये. होंगे कि “दुःख के 
योज से रहित होकर बिचरता-है” क्योंक्रि मुक्त आत्मा को 
हुःख और उर्सफे घीज मिथ्याज्ञान इन वोनों से ही हुं 
« '_ संस्वस्ध नेहीं रहता।-और जवक्ि दुःख का झत्यन्ताभाव - 
होना ही श्रसम्भव है. और. इस .अचस्था में जीव के उद्देश्य 
का सी नाश होजाता है. अनः ढु.ख :के अत्यन्ताभावब से 
मुक्ति कहना सत्य नहीं । और मविष्यत्‌ में दुःख के स्वर्य॑ 
नाश .हो जाने से; छुश्ख नाश हीनी मुक्ति नहीं, किन्तु ढुःखं 
उत्पन्न न होना ही मुक्ति है। पा 
प्रश्न-वैशुष्य को इच्छा दुःख के दूर करने की नहीं होती,. किस्से 
7 * यह समझ कर कि दुःख की विद्यंम्रार्नेता-में सुख प्राप्त नंहीं 
'दोगा, हुःख दूर केरनें की येंत्न फेरंता. है! 
उत्तर-यह सत्य नहीं | क्योंकि इंसके विरुद्ध मी युक्ति काम देती है। 
खुख की इच्छा दुःख के दूर करने के लिये होती है.।-प्योकि 
देखा जाता है कि सुख के विरुद्ध दुःख से छूटने के लिये 
'बिर्ष खाते हैं; भर फांसी दे लेते है।उस विष के खाने 
:" और फांसी दे लेने में सुख की इच्छा तो होती ही नहीं, केवल: 
!  इु्ख से छूटने की इच्छा होती है। का 
प्रश्न-जबकि पुंरुषाथ या परिश्रम किसी वस्तु को जानकरें उसके 
: ” लिये कियाजाता है: परन्तु दुःख के न होने कोपजों मुक्ति 


घेशेपिंक दर्शन | (९) 
कद्दते हैं; उस मुंक्ति को वो किसी ने जांना नहीं अर्थात्‌ दुःख 
के प्रभाव का क्रिसी को छ्वान नद्ीं। इसलिये मुक्ति कहना 
डीक नहीं, यदि बिनां जाने दी हुंण किसी वस्तु की-इच्छा 

-. हो तो मृच्छाविस्था में इच्छा क्यों नहीं होवी ? 
उत्तर-जबकि दुःख का अभाव भ्रूति और अश॒मान से सिद्ध है, तो 
घद्द विना जाना हुआ नहीं जो उसकी इच्छा दोंती है।, 
एक श्रूति की तो इस सूत् में चर्चा हो चुकी अजुभान 
यह है कि दुःख की समानता का अत्यन्ताभाव हो जाता: है 
उसफे लिये युक्ति यह है कि उत्पत्ति होने से दीपक की 
किरयों का नाश हो जाता है और भले प्रकार दुःख के नाश 
से एक चण के लिये उसका प्रत्येच भी होता है. योगी लोगों 
. को योगशक्ति सें आयगामि डुग्ख के नाश का भी शान 
दहोजाता है। 
प्रइंन-जयकि दुःख औरं सुख दोनों के आय और व्यय वरावर हैं 
अर्थात्‌ दानि और लाभ समान हैं श्रतः यह मलुप्य जन्म का 
:. उह्द श्य नहीं हो सकता। | 
उत्तर-जो मनुप्प ढुःख के सय से थोड़े से खुखको छोड़ देते दें चद्दी 
सांसारिक इच्छाओं से चचकर मुक्ति प्राप्त करते हैं। दुनियाँ 
में डुल बहुत और खुज थोड़ा है अतः दुःख के दूर करने का 
...यत्त अवश्यकंसना चाहिये । 
धरून-यदि दुःख की अपेक्षा छुख न्‍्यून भी, मान लिया जावे तो भी * 
इुश्ंव का दूर करना पुरुषा् नहीं, क्योंकि आने वाले डुँ-ख 
को दूर करना तो श्रसम्भव है, जो दुंश्ख व्यतीत हो चुका 
वह तो गया हीं, और जो दुःख वतमान दे वह पुरुषार्थ से 
” नाश होगा, इंस समय ॑ नाश हों नहीं सकता । रे 
उत्तरं-अनेगत दुःख का नांश करना दी परम पुदपार्थ है दुख के 
- कांरण के दूर हो जाने से उसके कर्म का नाश हो जाना 
संम्भंव है। मिथ्याशान ही इच्छा आदि दोपों के साथ 
मिलकर ढुःख कः कारण होता है। और उस मिध्याश्ान 
का नाश आत्मा का यथार्थ स्वरूप जानमे से होता दै और 
तत्वेक्षा्न योग की रीति पर चलने से होता हैं झ्तः योग की 
रीति पर चलना आवश्यज्ीय है। 43७००» 
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६ इन--ढुःख का नाश मुक्ति नहीं किन्ठु नित्य-सुख का होना ही 
मुक्ति है। ४५ | 
उत्तर--नित्य छुख को मुक्ति मानना ठीक नहीं, क्योंकि प्रधम तो 
नित्य झुख फे भानने में कोई युक्ति द्वी नहीं; दूसरे यदि जीवोी- 
- त्मा' को. नित्य झुख प्राप्त होना मान-भी लिया जावे तो 
मुक्त जोच और वद्ध जीव में कोई अन्तर नहीं रदेगा। 
'प्रश्न--परमात्मा में जीचात्मा का लय झर्थात्‌ रिलजाना मुक्ति है ! 
उप्तर--यह भी ठीक नहीं। फ्योकि यदि मिलंजाने का अरय॑ दोनों का 
एक होजाना लित्रा जायतो नितान्‍्त भूलहै। क्योकि दो यिरुद्ध 
गुणवाली वस्तुएं एक हो नहीं सकतीं यदि-लिड् शरीर का 
पुृथक्‌ होजाना ही एक म्ानाजाबे तो ग्यारद्द इदद्ियों के नाश 
हो जाने से दुख की सामओी का नाश होना ही मानना 
» पड़ेगा। इसलिये दुःखका नाश होनादी मुक्ति है इद्वियाँ के 
पृथक्‌ होने से ऋविद्या की पृथकता और अकेले आत्मा का 
: रहना ही मुक्ति .है। यह एक द्रडो का मत है! 


आत्मा शान सुख चादढा है; परन्तु यह ठीक नहीं है। क्योंकि 
आत्मा घ्ला्न और छुख चाला है इस में कोई प्रम/ण नहीं। और जो 
श्र ति प्रमाण में दी जाती है वह यह है-नित््य विज्ञान आनन्द मह्म है 
इग्च से ब्रह्म, शान वाला सिद्ध होता है। जीवात्मा कभी ऐसा नहीं 
कहता कि “में सुख हूँ या शान हूं”; किन्तु इस प्रकार कद्दता है कि 
"मे सुखी हूं'में जानता हूं” यदि जीव को भी वह्म ही मानाजावै 
तो ब्रह्म के उस समय भी ज्ञान और आनन्द वाला दोने से मुक्त 
झौर फंसे जीव एक-हो जाप्ंगे जब कि शविद्या का नाश करना 
मनुष्य जीवन वा परमोदद एय - है ब्रह्म के नित्य होने से उस में ऋ« 
घिदा की उत्पत्ति और नाश सस्मव नहीं क्योंकि हक्म से शान और 
आनन्द का दूर होता सम्भव नहीं, वह स्थाभादिक शुण है झ्तः सुष्ल 
और शान की प्राप्ति जीव के छिये है | बहा भें अचिय्या का आना 
शी सम्भव नहीं | नहा न तो आनन्द को भोगता है और न उस से 
प्ृथक्‌ होता है। अतः जीब को घ्ह्म मानने से पुरुषार्थ का नाशु 
हो जायगा। - ६७:८२ श 
प्रश्न--हम छिप्त की वत्तियों का शान्त होना ही सुक्ति मानते हैं। 


उत्तर-दुःज्ष रूप जो चित्त का चाश्वल्य है यदि उस.ही को दुर 
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करना मुक्ति है, तो केवल उस के दूर करने को छी पुरुषाथ 
माननेमें कोई प्रमाण नहींहै, अतः छुःख दूर करराही सुक्ति है 
ध्रश्न--फ्या छः पदार्थों के शतिरिक्त और कोई पदार्थ नहीं “है ? 
उत्तर--संपूर्ण धस्तु जो सत्ता रखती हैं, इन छः पदाथों में आजाती 
हूँ इन से पृथक कोई. नहीं रहती | है 
प्रश्त--द्ृब्य कितने हैं ? ५ * 
उत्तर--द्ृव्य नौ हैं, और मे ये है।---.. 


प्रथिव्यापस्तेजो वायुराकाशं कालो दिगात्माः 
मन इति द्रव्याणि ॥ ५ ॥ 


धर्थे--पूथियी, जल, अग्नि, चाथुं, आकाश, फाह्न, दिशा, शर्मा 
छीर मन ये नो हव्य हैं । 
ति” शब्द्से यद संजित करदिया कि द्रव्य कौदी हैं थूनाधिक नहीं 
प्रश्न--ये सौ हृच्य केले हैँ, एम तो इन से अधिक भी पे हैं। 
यथा-झुबणे । इस को न तो पृथिवी ही कद्द सकते हैं, 
क्योंकि इस में गन्ध नहीं है | न इस को जल॑ कद सकते है, 
ययोकति चिक्रााहटद और बहने का गुण 'नहीं।न इंसकों 
. त्तेज फद्द सकते हैं, क्यों के इस में गुरुत्व (बृं।क ) है और 
, अर में गुष्त्व नहीं | इसी प्रकार चांयु, आकाश, समय 
, दिशा, अःत्मा और मन भी नहीं कद सकते पर्योक्ति इस सच, 
में भी विरुद्ध गुर पे जाते हैं | श्रताः खुण नो से अलग 
दसवां द्रव्य है। .: 
उत्तर--यद आज्षेप ठीक .नहीं क्योकि खुबरण मिश्रित द्वप्य है भला 
मिश्रित की एक ठव्य के साथ किस प्रकार तुलना हो सकती 
है ? छुवर्ण में तेजका अंश अधिक है, अतः छुद्ण तैंजस 
, कुद्ाता है । 
प्रश्न--अस्यकार अखयुक्त भी है और नय व्र॒व्यों में भी नहीं है। 
शझतःवह अलग दसवां द्वठप्र क्यों.नहीं ? - 
उच्चर--अन्धकार तमोगुण अर्थात्‌ पृथिवी का धर्म है धर्म गण में 
सम्मिलित होता है। ऋषः अन्धकार घर्म है द्रव्य नहीं। 
प्रश्न--लाइन्स वाले था और लोग भी खझुतर्ण को पृथक नहीं, दरज्य' 
मानते हैं । का 


चना 
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उत्तर--सामयिक साइन्सों से केवल गेस तक ही द्रव्य पनाया जाता 
है, जो -पारिमाएडल (थे अणु जो रूरोंकी से आये हुए 
सूर्य के प्रकाश से चमकते हैं ) की अवस्था में होता है और 
यद संयुक्त दोताहै। इसलिये उनका कथनसत्य नहों उन्होने,प्र 
माणु की जाँच नहीं की है | परमाणु के अतिरिक्त कोई भी 
असंयुक्त तत्व नहीं, और जो असंयुक्त दत्व न हो चद् अपसे 
कारण से पृथक्‌ काई घस्तु नहीं केवल अपने कारणों का 
धिक़रार भात्र हैं ।' के ५ 

भश्य--इन प्रदार्थों म॑ से कितने व्यापक हैं. और “कितने परिदछिनन 
( एकदेशी )-हैं ! 

छत्तर--प्थिवी, जल, अग्वि, घांयु, और मन्त, ये पांच परि- 
दिन्न ( एकदेशी ) हैं. शोर श्राकाश, काल, दिशा, अब्त्मा 
ये चार दृव्य सव वस्तुआ से सस्वन्ध रखने वाले 
ध्यापक हैं। 

प्रश्व--य्या जीवात्मा भो बिम्ु है ? यदि जीौचात्मा और परमात्मा 
दोनों हो विभ्ुु मान लिये जाचें तो उन दोनों में अन्तर ही 
पंया रहेगा * 

उत्तर-परमात्मा ऐक और विभुद्दे, किन्तु जीवारमा संख्यामें अनन्त 
हं।ने से विभु हैँ स्वरूप से विभू नहीं। यहां धिभु से आशय 
यह है कि जिसका प्रत्येक शरीर के साथ सस्बन्ध हो अर्थात्‌ 


संसार में कोई ऐसा शरीरधारो नहीं जिस फेसाथ ज्ञावका 
खसक्बन्ध ने हो। 


भरशंन--क्रिया का प्रभाव किन द्वव्यों पर पड़ता है ? अर्थात्‌ कौन से 
हुये - जो क्रिया-के कारण अपनी अधस्थाओं को घदलते-हैं? 

छत्चए-- + >च द्रव्य जो परिद्धिन्र हैं पृथिवी, जल, चायु, अग्ति, 
और 'नये अपनी,अवस्थाओं को क्रिया से प्रभावित होकर 
परिणत करते है। दूसरे चार विश्वु द्रव्य अ्रपती शबस्थाओं 
को किया से घ्मावित होकर नही चदलते। * 

पश्न--3रे ओर परे के गुण फ़िन २द्वव्यों में हैं ? 

डचचर--सान्त ( प्ररिद्चित्त वा एकदेशी ) बस्तुओं में ही -उरे और, - 
परे का गुण रहता है। विज में. नहीं। 

प्रश्व -शुण:क्वितने हैं और फौन २ से हैं ? 

उत्तर--शुणग २७ है, और थे ये हैंः-- 
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रूप ससगंन्धस्पशा:संख्याः परिमाणानिप्रथक्‌- 
ल॑ संयोगविभागों परलापरले बुद्धयः सुख 
दुःसे इच्छाद पो प्रयलाश्र गुंणाःताक्षा . 


अर्थ--रूप, रस, गन्ध, स्पशे, संख्या, परिमाण, पृथकत्त्व, रूयोग; 
चिसाग, परत्त्व अप॑स्त्व, बुद्धि, खुख, दुःख, इच्छा,द्वेष, प्रयत्न 
गुरुत्त, हवस्व, स्मेह, संस्कार, धर्म ऋघर्म और शब्द । इनमें 
प्रयत्त तक १७ सूत्र में बतल,ये गये हैं, और शेप ७ “च” से 
घतलाये हें । ये चोवीरों गुण नव दब्यो में रहते हैं| इन मेंसे 
रूप, रस. गन्ध, स्पर्श संख्या 'परिमाण, पृथकृत्त्य..रूयोशण, 
विवाग, पस्त्य, अपरत्य, शुरुत्प कौर संसलार ये विशेषतया 
विख्यात श॒ण हैं । 


अश्नर-रूप क्रिलकों कहते हैं ? 
उत्तर-..जो आंख से 'दीखे उसको रूप कहते-हैं | वह काला, पीजा, 
श्वेत और हर आदि नाना-पकार का है। 
प्रश्न--रुस किसको कहते हैं । 
उत्तर--जिस ग़ुण॒का रसनां इन्द्रियसे अज्ञभव हो वद रख-है यथा- 
खद्दा, मीठा और खाय आदि | 
प्रश्न--गन्ध किसको कहते दें ? 
उत्तर--जिस शुण का नाक से अनुभव हो पहयुण गन्ध्र है। वह दो 
- प्रकार का है १--छुगन्ध और २--हुर्गन्ध | 
इन--सुपर्श किस को कहते हें ? 
उच्चर--जिस का त्वंचा फे द्वारा अज्ुभव कियाजावे | परन्द ख्पश 
गर्म और सर्द से जितान्‍त पृथक होता है । संयोग होनेपर 
शीत उष्ण प्रतीत दोता है 2 
प्रश्न--संख्या किस को कहते दें ? 
उष्तर--एक से लेकर अ्दो आदि ठफ संख्या फहातठी है । 
प्रश्च--शुरुत्व किस को दहंते हें ? 
उन्तर--जिस के कारण वस्तु भुमिषर शिरती.. हैं. वही गुरत्व-ह.. 
 .., आह शुरुत्प एथिदी की आकर्षण शक्ति से .उत्पन्न- होता है। 
:मिंवतक एक व्स्तु-का दुसरी चस्तु के साथ खंबोस, ,रदता हें 


| 
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- तवतक दूससी वस्तु को ओर से भी -आंकर्ष ण होने से, वस्तु 
'.. ज्ञहों गिरती | जब संयोग नहीं रुता तब गुहत्व के कारण 
चस्तु नीचे गिर पड़ती है । 


अ्श्न--द्ववत्व किसकी कहते हैं ? 
उप्तर--किसी वस्तु में चदनेके गुण को द्ववत्व कहते हैँ । घद द्रवत्व 
चिशेष कर ज॑लमें रहेना है 
धश्त--संस्कार किसको फहते है ! 
अत्तर-द्विंसी कर्मके करेने से जो संवरसाव पड़ता है -चह, या जा 
भनके भीतर कमकी धासना उत्पन्न हो जाती हैँ वह संस्फार 
कंहलाता है। इसी प्रहार और गुर्णों के भो लक्ष रं सवके 
लेने चाहिये। है 
प्रश्म--रूप आदि कितने गुण संयुक पदार्थों में रदते हैँ और कितने 
अतंथुक्त पशा्यों,में 
उत्तर -रूपरस गःध ओर सपशे ज्िनंझी प्रतीति प्राकृतिक इच्दियों 
४. से होती है वेपाकन् धघर्थात्‌ संयुक ( संग्रोगजन्य ) के गुण हैँ 
फ्ररन--पृथक्त्य जो अलग क्यों वर्णन किया ? 
उत्तर--संख्या एक दो और बहुत दोने फे कारण सनन्‍्देदह हो सकतोां 
, » था. इंस कारण पृथक्त्व अर्थात्‌ सबसे अलग वा एकत्वकां 
घरणुन क्रिया । 
ध्रए्न-परिमाणके साथ वहुवचन व्यो लगाया ? 
छत्तर-अरणु, मध्यम ओर विशभ्रु ये तीन प्रकार के परिमाणं होते हैं 
और उनसे भी अपेतता से छोटा और चड़ा लगा रहता है, 
इसलिये वहु वजन का प्रषोग फिया है परिपाण-अनेकझ हैं। 
प्रश्ष-पृथऊत्व, जो कि प्रत्येक में रहने से बहुत हैं, उसफ्नो एच 
* * चचन से क्‍यों कहा? 
उसर--बच्ययि संख्या कह्षी तरह पृथऋत्य को भी अनेफो में रहने से 
“ चदु चचन थुक्त कहना आहिये था, तो सी सोमाफकों बतलाने 


वाला गुण संख्यासे भिन्न है, इश्न बातक्नो जतलानेफे लिये एक 
चचन्‌ का प्रयोग किया है 


प्रश्न--संयोगे विभाग में छ्िचचन क्यो कहा है । 
उत्तर--संपोग अर्थात्‌ झिषिना, विभाग अर्थात्‌ भ्रलग होना ये दोरों 
* धकही कर्मेसे उत्पन्न दोते हैं, अपः जिवचवसे पुकारे गये। 


चैशेपिक दर्शन [' (१७) 


प्रश्ष-परत्व और अपरत्व में द्विचचन पर्यों कहा ? 
उक्षर --परत्व झलौर अपरत्व. ये दोनों सापेच्य होने से एक दूसरे के 
सहारे रहते हुए, दिशा काल और चिन्द्र को बताने में प्रयोग .' 
किये जाते है, अतः छ्विवचन से बतलाये गये । 
म्द्न--तुद्धि को बडुचचन से क्यों कद ? हु " 
उसर--विया और अविद्या के भेद से बुद्धि बहुत मकार कौ है; इस 
लिये बुद्धि के सरथ बहुवचन का प्रयोग किया जिससे 
सनुष्य बुद्धि को एक ही और द्वव्य न समसक ले किन्तु गुण 
ओर बहुत सी समझे। | 
घश्च--छुल और दुःख के साथ द्विवचन पधों दिया? 
छत्तर--छुख दुःख दोनों वचन हैं और विशेष कर पृर्वजन्म फे फल 
को प्रकट करते हैं, और शानी मनुष्यों के विचार में सुख भी 
पएुक भरकार का डुः्ख ही है, इस पर कहें छागे चखकर 
विचार होगा, अतः द्विवचन कद्दे गये हैं 
प्रश्ष-इच्छा और 6 प को द्विचचन से क्यों कहा ? 
उस्तर-इच्छा और द्वप दोनों शक ही कार्य में लगानेका कारण 
है जिस बस्तु को इच्छा होती दे उसको प्राप्त करने की 
इच्छा और जिससे हूप होता है उसको दूर करने का 
यत्न किया जाता है इस कारण ह्विचचन कहा 
प्रक्ष-भ्रयत्व को बहुचचन से क्यों कहा ? 
उच्चर--प्रयत्न चहुत प्रकार का है। कोई पाप का कारण है और 
कोई पुएय का; उनमें भी प्रत्येक नाना प्रकार का है, अठः 
घहुवचन से कहा। हे ह 
पश्ष-कर्म कितने प्रकार के हैं । 


, उत्तर--उत्लेपणमवक्षेपणमाकुचन प्रसारण 
.- गमुनमिति कर्माणि ॥ ७ ॥. 


अर्थ--कर्म पाँच प्रकार के दे १-उत्हेपण -ऊपर फो जाना या | 
'छछ्छालना, २“अवक्षेपण +नौंबे को गिरना, ३-आकुब्चन .* 
“ खुकड़ना, ४-प्रसारण ८ फैलाना, ४-यमन - तिरछाचलना 


( १८४) भाषातुघाद | 


प्रक्ष-पपा घूमगा आदि कर्म नहीं हैं, फिर उनकी चर्चा सूत्र में 
प्यों नहीं की ? 


उत्तर--ये सब गमन के अस्तर्गत यता दिये गये हैँ, अतः उनको 
पृथक्‌ नहीं गिना या जो लोग पांच तत्वी के स्थान में चार 
चताते हैं, वा अइरेज्ञी वाजाफके समान जो पहुत से तत्व 
पताते है वे भूलपर हैं। उनको ध्याय रखना चाहिये कि 
तत्व एांच हैं। और प्रत्येक तत्व का एक २ कर्म एक इच्द्रिय 
है जिरुसे उनके शुझों का पता लगता है । ऊपर चलना 
अण्नि फा कर्म हैं और आंख उसके गुणों का अनुभव. करने 
घाली इन्द्रिय है, नीचे गिरना पानी का कर्म हे और रखना 
उसका गुण अनुभव करने चाली इन्द्रिय है। संकोच अर्थात्‌ 
छुकड़ना पृथ्वी का कर्म है; नासिका उसको अजदुसव करनेत्राली 
, , इन्द्रिय है। फेलना आकाश का कर्म है कान उसको अनुभव 
करने घाली इन्द्रिय दै। वरावर चलना वायु का कर्म है, 
त्वचा उसको अजुभव फरने चाली इन्द्रिय है। 
भश्म-गमन और के ये दोनों . पर्यायवाचीशब्द हैं, इसलिये , 
कम के जार भेद हो सकते हैं | गमद फो उस _में 
सम्मिलित नहीं करना ध्यादिये । 
उत्तर--यद्यपि चलना.(गमन) और फर्म पर्यायवाची शब्द हैं, परन्तु 
उसका पृथक भेद्‌ इस कारण माना गया है कि उससे घूमता 
/ आदईि नाना प्रकार फे शेष कर्मों का ग्रहण किया जाता है। 
चलने के भीतर तो घूमना आदि का ग्रहण हो सकता है 
दुसरे, एक के भोतर सब कर्म नहीं आसकते | 
प्रश्व--निष्कमण और प्रवेशन-मिकलना और प्रवेश करना भी दो , 
प्रकार के +मे हैं: उनकी गणना क्यो नहीं कराई १... 
उत्तर--ये दोनो भी एकही कर्म हैं। एक घरसे निकल कर दूसरे घर 
में जाना एक, बंत:है, ये सी गेमन में ही आजाते हैं । 
प्रश्त--उत्वेपण आदि को इश्ान्त के साथ समभाओ - 
उत्तर--धान कूटते सम्रय जब मूसले ऊपर को जाता है उसे उत्देपण 
: » कहते हैं, जब जीचे.को जाता है तव अवक्तेपण कहते हैं;। हब 
रुई के बोरे को कल में दवा कर छोटा करते हैं, तो उसको 


सशेषिक दर्शन । ( १६ ) 


आकुष्चन- संकोचन कहते हैं । जब उसी रुई को धुनंते 
समय फैलाते हैं तो उसको प्रसारण कदते हैं। घूमना, चलना, 
बहता आदि ये सच गमन कहाते हैँ । 
अब आगे उद्द श्य अर्थात्‌ नाम दताकर इन सबका साधर्म्य 
भौर बैधर््य बताते हैं । ये सब मुमुचु के जानने के योग्य हैँ. । 


सदनित्यं द्रव्यवल्कार्य कारण सामान्यविशेषवदिति 
दृब्यगुणकमंणामविशेषः ॥ ८ ॥ 


भर्थे--द्रत्य, सुण और कर्म में ये बाते अविशेष अर्थात्‌ सामान्य 
थीत्या हैं दोनों में सत्ता सापान्यतया पाई जाती है, अर्थात्‌ 
यद्द कहा जांता है कि द्ब्य है; सुण है, कम है | इसी प्रकार 
अनित्यता और नित्यता श्रर्थात्‌ कार्य द्वव्य अनित्य हैं, 
ओर फारण द्रव्य नित्य है। इसी प्रकार कार्ये गुण और कर्म 
अनित्य हैं और कारण गु ए कारण कर्म नित्य हैं। फारण शुणसे 
आशय स्थ भांविक गुण से है, और कार्य गुण से नैमित्तिक 
शुरु का आशय है कारण कर्म चेतन का है कार्य कर्म चेतन 

सहारे जड़ प्रक्ति का है। 
कारण कर्म मित्य है और कार्य कर्म अनित्य है। इस दी प्रकार 
दृब्प, गुण कम ये तीनो द्ृव्य के सहारे रहनेवाले हैं। बिना 
दृब्य फे ये तीनों नहीं रह सकते, ये बात तीनों में, 
- समान है। आशय यह॑ है क्रि इन तीनों को आधार की 

शावश्यकता है अर्थात्‌ एक हग्य का प्रत्यक्ष बिना दूसरे 
दृव्य के हो नहीं सकता । इसी प्रकार शुय कर्म भी दिना 
किसो द्वव्प के अजुभव में नहीं आसकते और न अकेले रह 
ही सकते हैं। जिस प्रकार सामान्य और (शेतर होना, दद्य' 
शुण कर्म तीनों में समान है इसी प्रकार का थे ओर कार ण होना 
भोती्ों में समान हैं ऊपर की कही हुई बातों में ये तीनों 
समान हैं और अन्य वातो में मित्र हैं । 

भ्एश्न--कारण किसको कहते है ? 

सधर--शान के अतिरिक्त, जे काय्य के लिये नियत हो अर्थात्‌ 
जिसको ससा की आवश्यकता अवश्य हो | जिसके बिना 
किसी अकार कार्य व बद सके उसे कारण फद्ते हैं 


(२० ) आपानुवाद ! 


प्रश्त--कार्य किसको कहते हैं ? - 
उत्तर--जो पूर्व विद्यमान न हो, कारण फ़े सम्धन्ध से उत्पन्न होकर 
एक पृथक्‌ व्यक्ति को उत्पन्न करे उसको कार्य कहते हैँ । 


द्ृ्यगुणयों: सजातीयारम्भकल साधम्येम्‌ ॥ ६॥ 


अ्रथं-द्रष्य और गुण में ये चाते समान हैं कि ये अपने सजातीय 
की उत्पति के ऋरण होते हे अर्थात्‌ कारण द्रव्य से कार्य 
इच्य की उत्पत्ति होती है ओर कारण गुण से काय शुण की 
उत्पत्ति होती है,द्रव्य से गुण की उत्पत्ति कमी नहों हो सकती ) 
परन्तु इस बात का ध्याव रखना चाहिये कि यह शुरस उन्हीं 
दृब्यों में होगा जो परिशणात्री होते है. जैसे पृथवी, जल वायु 
ओर अग्नि परन्तु आकाश आदि द्ब्यों में जो परिणामी 
नहीं, यह बात नहीं होसकती । आशय यह हे कि जिस 
बस्तु के परमाणु छोते हैं उनमें संयोग वियोग हीने से परि- 
शाम होलदवता है। जिस वस्तु में परमाणु नहीं उनमे ये 
सम्मव ही नहीं, जैसे मद्दी के परमाणु किसी अवस्था मेँ 
मिलकर घट बन सकते है, परन्तु आकाश के परम णु ही 
नहीं उससे प्या बनसकता है ? जैसे जलसे चर्फ़ बन सकता 
है किन्तु देश से कोई भी कार्य्य नहीं चन सकता इसको 
झगले सूत्र में विस्तार पूर्वक वर्णन करते हैं १ 


द्रव्याणि द्रव्यान्तर्मारभंन्ते गुणाश्र शुणान्तरम॥ १ ५। 

झर्थे--द्रव्य के परमाणु मिलने से उसका कार्य घड़ा और खपड़ा 
चन सकते हैं (इसी प्रकार द्रव्य के परमाणु में जो शुरा हैं 
डनके संयोग से कार्य गुण की उत्पत्ति होती है। यथा-अग्नि 
के एक अणु में जो उष्णुता और भकाश थे बह सूच्म होने के 
कारण दृष्टि में नहीं आता था जब झग्नि के परमाणु मिलकर 
पक रूप में आगये जिससे उसका प्रत्यक्ष होगया । इसी 
पकार गुण प्रकाश आदि फा भी प्रत्यक्ष होने लगा। 
आशय यह है कि जो मनुष्य शब्द्‌ से जो गुण है, कार्य जगत . 
की जो द्व्य है, उत्पत्ति मानते हैं, वे भूलपर हैं। जो लोग 
अभाव से भाव की उत्प:त मानते हैं और इशन्त देते 


यशेपिक दर्शन | (२१) 


हैँ कि जिस भ्रकार हढदी और चूना मिलकर लाली उत्पन्न 
दो जाती है और यद्द गुण उन दोनों में न था यह भी उनकी 
भूल है पर्योकि श॒ुणों के संयोग से इस गुण फा पत्यत्ष 
(उदय) हुआ है, अभाव से भाव नहीं हुआ १ 


्‌ | ० 
कग कमसाध्यं न विद्यते ॥ ११ ॥ 
अर्थ--फर्म से कर्म की उत्पत्ति नहीं होती,अर्थात्‌ जिस प्रकार कारण 
द्रव्य अपने कार्य द्रव्य को उत्पन्न करता दे और कारण गुण 
कार्य शुण को उत्पन्त करता है परन्तु कम कर्म को उत्पन्त 
नहीं कर सकता । यह द्वव्य शरीर गुण से कर्म में विशेषता है। 
प्रश--कर्म का कारण कर्म क्यों नहों होता ? 
5त्तर--कर्म संयोग और विभाग का का रण है यदि कम से कर्म की 
उत्पन्षि मानीजाबे तो पहिले कर्म होकर दूसरे कर्मा को पैदा 
करेगा। जिस भकार एंक शब्द के उपरान्त दूसरे शब्द फो उ- 
त्पत्ति होती है । श्रव सोचना चा हिये कि कि कर्मा सदेव रहने 
चाला तो है नहीं फिर पदिले कर्म की उत्पत्ति किस' प्रकार 
होगी ? यदि कहो द्रव्य से तो कहों कम को उत्पति द्वव्य से 
झौर कहों कम से, इसप्रकार कम के कारण की व्यवस्था 
ठीक नहीं रहेगी। अतः कर्म का काय्ण कर्म किसी प्रमाण 
से सिद्ध नहीं दोता। अच इस बातपर विचार फरते हैं कि 
कारण द्रव्य का कार्य दृब्यनाशक होता है था नहीं और कार्य 
द्रव्य कारणका नाश करता है चानहीं ? 
द्ब्य में यह गुण औरो से घिशेष है। 


न द्व्यं कार्य कारण च बधति ॥ १२॥ 
अर्थे--फोई कार्य-द्वृव्य अपने कार्य का नांश नहीं करता और न 
कोई कारण द्रव्य कार्य का नाश करता है। आशय यह है कि 
कार्य कारण दृव्य एक दूसरे के (पररुपर) विदेधी नहींहँ । 
कार्य के बनने पर मी कारण थचैना ही रद्ता है। जिस प्रकार 
सुचर्ण से आभूषण बनता है,परन्‍्ठु आभूषण में सोना रूपी का- 
रण बना ही रहता है। शाभूषण सोने का नाश नहीं"करता - 
सोना भी बनाहुआ है भौर झाभूषण भी कहाता है।, या यह 


(२३) * झषाजुर्वाद्‌ 
कहो कि|द्ृव्याका कारण जो परमाखु है वह सी उसका नाशक 
नहीं है ओर ज़ो उससे बने हुए कार्य घड़ा फपड़ा झादि है थे 
भी नाश नहीं करते किन्त कार्य द्रव्य को नाश फरने वाला करें 
ही हो सकता है। जिस कम से संयोग वियोग होते।हि घद्द « 
फर्मा ही द्रव्य के नाशकां फारण- हो -सकता है। यह सर्देव 
ध्यांच रक़्नो चाहिये क्नि नाश सदेच कार्य दव्य का ही हुआ 
करता है कारण दृव्य का कभी नाश नहीं होता । ् 
भएन--नाश छिसको कहते हैं १ 
डउत्तर--जिस कारण के अवयब्त फे संयोग से काय की उत्पत्ति 
हुई है उसी कारण में कार्य का अचयव द्ोफर सिलंजाना ही 
नाश कहदाता है | ५ 
प्रश्द--क्या नाश का अर्थ बिलकुल मं रहना अर्थात्‌ भ्रभाव नहीं है ? 
उत्तर--नाश शब्द 'णुश' अद्शने भात से चना है जिसके अथ 
बिलकुल न रहने के नहीं हैं किन्त प्रत्यक्ष न द्वोने के है। यदि 
कोई नाश के श्रर्थ अभाव फे करता है तो उससे दूकूना 
चाहिये कि असातव चार प्रकार का होता है । 
३-प्रागभाव २-विष्वंसासाव, ३-अन्योन्यांसाव, ४-अध्यन्ताभाव 
भागभाव--जैसे घड़े की उत्पत्ति से पूर्व घड़े का अभाव था। 
विध्वेंसासाब--घड़े के टूटने पर उसका झसाव होगया। 
झत्योन्यासाच--जिस प्रकार घड़ेमें कपड़ापन नहीं और .कपड़े में 
घड़ापन नहीं है । 
अत्यन्ताभाव-- ऊिसका कभी श्रस्तित्य पहीं जेसे महुप्य के सींय, 
यदिं कहो कि नाश के अथे अत्यन्तामाव के हैं, तो 
किसी प्रकार सम्भव नहीं | क्योकि नाश से पूर्व चह 
चस्तु विद्यमान थी। यवि इसके अतिरिक्त कोई झसाव 
' सिवाय ध्वेंसाभाव के मानोगे तो भरती ठीक नहीं। न 
तो कोई वस्तु अत्यन्तामाव से उत्पन्य द्वो सकती है 
झौर न किस्सीक़ा अत्पन्ताभाव होसक्ता है| 


उभयथा शसुणाः १३ ॥ 


झय-द्रव्य और गुण में यह भेद दिखलाया फि शुण दोनों को नाश 
करता है। जेसे चद ध्वति जोकि अर्थवतत्‌ शब्दों के निकलने 


पैशेषिक दशेन । (२३ ) 


से पूत्र होती है यंद्द शब्दमयी घाणी का कारण है परन्तु शर्ब्दों 
के निकलने से उसका नाश होजवता है। शब्दों की समांप्ति पर 


- फ़िर घद्दी ध्वनि उत्पन्त होकर शब्दों का नाश कर देती हे। 


अतः गुण अपने कार्य का भी नाश करदेता है और अपने 
कारण का भी नाशक है। कुछ आचार्यों के मत में शब्द नित्य 
है; परन्तु न्याय और वेशेषिफ के मत में शब्द आदश का गुण 
है; और गुणणों के समान नित्य और अझनित्य दोनों ही है। 


कार्य विरोधि कमे ॥ १४ ॥ 


शर्थ--कर्म का नाश उसके कार्यद्दी से होता है। श्रशथ यह है कि 


ना 


हे 


संयोग और वियोग कम से दी उत्पन्न होते है, परन्तु अन्तिम 
संयोग या चियोग से कर्म का नाश होजातां है, अर्थात 


'जिस देश को पहुँचने के लिये कर्म क्रिया जाताहै, उस देश में 


पहुंचने से कर्म का नाश होजाता है । इन सो में हृब्य, गुण 
ओर कर्म का चेधस्थ दिखलाया कि दृष्य तो अपने फार्य झीर 
कारण दोनों का नाश नहीं करता है, गुण दोनों का नाथ 
करता है, कर्म का नाश करनेघाला उसका कार्य है। झ्ब आगे 
द्ब्यादि के लक्षण कद्दते हैं. फ्योकि बिना लक्षण के किसी 
,पस्तु फी सिद्धि नहीं होसकती। प्रथम, .क्रमान्नुसार. द्वव्यका , 
लक्षण करते है.। . - 


क्रिंयागुणवत्‌ समवायिकारणमिति द्रव्यलक्षणम्‌॥१५॥ 
थ--जिसमे -क्रियाको ऋद्दश करनेकी शक्ति द्वो व क्रिया करने की 


शक्ति या शुण दो अ्रथवा शुणही जिसमें- विद्यमानहो, या 
- किसी चच्छु का उपादान कारण होसके, उसको द्रन्‍्य कहते 
हैं । उपादान को ही समचात्रि कार्ण कहते है फ्योकि 


' जिसका कार्य के साथ नित्य सम्बन्ध रहे वही समवचायि 


कारण कहाता है । उपादान कारण के अतिरिक्त और किसी 
कारण का कार्य के साथ नित्य सस्वन्ध नहीं रहता । जिस 
प्रकार पुक-घड़े के चहुत से कारण हैं-एक कुम्दार है, दूसरा 
सही या दोनों कपालों का संयोग है, तीसरा दुए्ड और चाक 
आदि हैं। इनमें से घड़ा-बनने परे सब्र कारण अलग दोजाते 


ः (रह) भापाजुधाए । 


हैं, केवल मही था दोनो कपलो फा संयोग दी घड़े के सां्थ 
रहता है जिस प्रकार फुम्दार फे मरज्ञाने से उसके बनाये 
हुये घड़े की कोई द्वानि नहीं; जिस प्रकार दए्ड और शक 
के टूटने ले घड़े को कोई हानि नहीं पद्ुुँंचती । परन्तु जिस 
मदी से घड़ा बना है उस मद्दी केन रहने से घड़ा क्रिसी 
प्रकार नहीं रह सकता । इस कारर मद्टी दी समवायि कारण 
है; वही उपादाम कारण भी कहलाता दे | झ्राशय यह हैं 
* कि जिसमे क्रियां हो, जिसमें गुण हो, जो समयायि कारण 
होसकता द्वो वही द्रव्य है फ्योक्ति गुण, कर्म. सामान्य, 
विशेष और समवायि आदि दूसरे पद में गुण और क्रिया नहीं 
रहती, अतः उनसे पृथक्‌ :करनेघाला खज्कण किया गया। 
दव्यों में कुछ दृब्य क्रियासद्ित (सक्रिय) हैं | यथा-पृथिवी, 
जल, अग्नि,वायु और मन | गुण संब ही द्वब्यों में रहता है। 


अब गुण के लक्षण कहते है ;-- 
द्रव्यो श्रय्यगुणवान्‌ संयोगविभागेष्वकारणमनपेक्ष 
- इति गुणलक्षणंम्‌ ॥ १६ ॥ 


बआर्थ--द्वव्य के -सदारे रहनेचाला हो, अर्थाद बिना द्रव्य फे न 

रह रूके, जिसमें कोई श्रन्य गुणन हो और चस्तुओं के 
संयोग और वियोग में कारण न॑ हो। अपेच्ता रहित हो 
' अर्थात्‌ क्रिया और विभाग की अपेत्ता न रखता हो। 
यही गुण का लक्षण है। यद्यपि “द्वव्य में रहनेवाला” कहने 
से गुण का लक्षण होजाता परन्तु द्रव्य के सहारे कर्मा रहता 
है इसलिये कहा गया कि “कोई गुण न रखता हो, जब 
इतना कदने पर भी लक्षय ठीक नहीं हुआ, क्यौकि कर्१मा में 
भी गुण नहों है, अतः लक्षण में अभिव्यांप्ति दोष श्रायया । 
इसलिये पुनः यह कहना पड़ा कि “संयोग विभाग में कारण 
जन 3 वर्धोकि कर्म संयोग और विभाग में कारण है। अनः 
में से पृथक्‌ गुण का निर्दोष लक्षण होगया । 


झब कर्म का लक्षण कहते हैं :--.. 


चशेषिक दशेन । (५४ ) 


एकद्रव्यमगुणं सयोगविभागेष्वनपेक््यकारणमिति 
कमेलन्षणम्‌ ॥ १७ ॥ 


अथे--एक द्रव्य अर्थात्‌ द्रव्य के सहारे राइने घाला हो गय न 
रखता हो, संयोग विभाग बिना क्रिसी हूसरे की अपेक्षा 
के कारण हो अर्थात्‌ खयं ही संयोग और सचिसाग का 
कारणय ही । यह कर्म का लक्षण हे। गुण और कर्म में 
भी भेद है, चद भेद यद है कि गय संयोग विभाग का 
कारण नहीं होता और कर्मा कारण होता है । दुसरे 
जिस घकार संयुक्त दृब्य संयोग आदि गुण कई द्॒र्व्या 
के सदर रहते है ऐसे कर्म नहीं रहता, किन्तु चद पक 
ही के सहारे रहता है अर्थात्‌ उसका प्रभाव एक ही पर 
चड़ता दै। यह विशेषता कम में है। 


0 $ हू है 
दरव्यगुणकमंणा द्रव्य कारण सामान्यस्‌ ॥ १८ ॥ 

झर्थ-द्वव्य गुण और कर्म इन संचका सामान्यतया एक क'रण होता 
है। जैसे एक माता के कई पुत्र होते हैं ऐसे ही एक्र एक छपा- 
दान कारण द्रव्य में कार्य दृब्य,गण और कर्म रहते हैं द्ृव्यसे 
उत्पन्न होना इन तीनों में समान है | जिस प्रकार जिस मद्टी 
से घड़ा उत्पन्न होता है, उसीम॑ जड़ता और ग्रन्ध गण भी 
रहते हैं. और संकोच कर्मा भी रहता है । इसी प्रकार 
जिस अगश्नि से दीपक उत्पन्न होता है, उसी में रूप गण भी 
रहता है और ऊपर चलना रूप कर्म भी रहता है। इसी 
प्रकार और सी सममझालेना । परन्तु ऐसा उपादान कारण में 
ही पाओगे अन्य में नहीं | 


तथा गुणाः ॥ १६ ॥ 


अथे- जिस प्रकार द्ृव्य कारण है उसी प्रकार गण भी कांग्य होते 
हैं। परन्तु अन्तर इतना है कि दृष्य समवायि कारण होता है 
और गण असमवायि कारण होता है। अर्थात्‌ द्वव्य का नित्य 
सम्बन्ध होता है और गरण का झअनित्य | आशय यह है कि 
डब्यत्व तो श्रसंयुक्त और संयुक्त दोनों अवस्थाओं में चना 


(२६ ) भाषाहुवाद । 


रहता हैं; परन्तु गुण संयुक्त श्रवस्था में होता है तो कारण 
बनता है। अर्थात्‌ गुण असंयुक्त अपस्थाम कारण नहीं होगा। 
अ,शय यह है कि जब दो घस्तुओं के संयोग से एफ पस्तु 
घनेगी तो संयोग में जो गए दे उसका कारण होगा। रूप, 
रस, गनध, सपश, संख्या; परिमाण और पृथक्त्व आदि एक 
घस्तु में रहने वाले गणां का कारण अ पमवायि होगा। अग्नि 
के संयेगसे जो पारे मे कर्म और सोनेके पिघलने ओर बनने 
शांदि की क्रिया होती है उसका भी असमवचायि फारण है। 
कही केवल गणही द्रव्य, फम गय के आअरम्स का कारण 
हीता है। इसो प्रकार समयातुसार विचार करना चाहिये। 


संयोगविभागवेगानां कृमे समानम्‌ ॥ २० ॥ 


अ्र्4--संयोग,विभाग और वेग से चलने का कारण कर्म है। जिस 


पा 


द्ृष्य में कर्म उत्पन्न होता है,डस का जिन से पूर्च में मेल 
था, पद्दिले उनसे पृथकता उत्पन्न होती है | अर्थात्‌ जिस 
कमान से पहले तीर मिला हुआ था, जब तौर में क्रिया 
उत्पस्न हुई तो कमान से पृथक होगया और फिर तेजी से 
घला, फिर अपने लक्यपर जाकर मिलगया | एक दी कम ने 
तीन गुणों को उत्पन्त किया | पूर्व यद बता चुके हे कि कम 
से कर्म की उत्पत्ति नहीं होतो । अगले सत्न में यह 
बतलाते हूँ कि कर्मः से हृव्य को उत्पत्ति नहों होती । 


न द्व्याणां कर्म ॥ २१ ॥ 


'अर्थ--कर्मा से गुण तो उत्पन्न होता है, परन्तु कर्मा से द्रव्य 


किसी प्रकार उत्पन्न नहीं हो सकता, द्वव्य या तो द्वव्य 
से उत्पस्न होता दै या शुण से कर्म से द्रव्य कभी भी 
उत्पन्न नहीं होता। यदि कहो कि कर्ता ने जा कम' किया 
उंससे संयोग उत्पन्न हुआ और संयोग से चस्त बनेगी 
सी उस वस्तु का कम कारण क्यों नहीं ? इसका उत्तर 
यह है कि न ता क्म समवात्रि और असमचायि कारण 
हो सकता रै,भ्ौर न सीधा फारंण है क्योंकि पद तो संयोग 
गुण का कारण है। इसकी परीक्ष झाे होगी 


चैशेपिक दशत। ( २७ ) 


व्यतिरिकात्‌ ॥ २२ ॥ 


शर्थ--दव्य की उसपत्ति फे समय कर्मा का अभाव दोता है 
अर्थात्‌ कर्मा का नाश हो जाता है। क्रॉकि कम केवल 
संयोग को उत्पन्न करके नाश को धाप्त दो जाता है, और 
द्वव्य के अनन्तर दोता है, अतःद्वव्य का कारण कर्मा नहीं हो 
सकता। करण का लक्षरा बता छुके दे कि जो नियत हो 
ओऔर पूर्च में उपस्थित दो। जब दव्य की उत्पत्ति रे पूर्च 
कर्म विद्यमान नहीं तो कारण कहला नहीं सकता। आशय 
यह दै कि कर्म संयोग उत्पन्न होते दो नाश द्वो चारा है और 
द्रव्य संयोग के उपरान्त होता है इस में प्रमाण कोई नहीं 
कि जो उत्पक्ति फे समय दिदच्यमान द्वीनदो पघह कारशु 
कहला सके। 
प्रशन--कर्म को उत्पति का कारण मानना डचित है, क्योंकि छः 
कारणों से कर्म को भी गिनाया है । और कर्मा कर्ता से 
होता है यदि कर्मा ही उस चस्त की उत्पत्ति का फारण ह़ 
होगा तो कर्ता क्रिस प्रकार कारण कहला सकेगा? वे छः + 
कारण यह है; -+ 
१--कर्ता २--कर्मा ३-करण ४-सम्प्दान ५-उपोदान शौरः 
६-अधिक एण | 
उत्तर--इन छु ; कारकों का फर्मा हमारे कर्म का पर्यायवालरी- नहीं 
है। अतः दृव्य की उत्पत्ति से पूर्व न होनेले कम को कारण 
. नही कद सकते उस में कम फा लक्षसद्दी नहीं घटसकता । 


+ ५ ॥ ह डे 
द्रव्याण द्रव्य कोर्य सामांस्यम्‌ ॥ २३ ॥ 

श्र्थ--यहुत से कारण द्रब्य से मिलकर एक कांय' दृव्य उत्पसन 
द्ोता है। जैसे बहुत से सूत के तार भिक्तने से पक कपड़ा 
बन जातो है | अब तार भी द्रव्य है और कपड़ा भी द्रव्य है' 
खाँड और पानी मिलकर शरबत बन जाता हे झतः बिना 

,.. खंयोग के कोई वस्तु उत्पन्त नहीं हो सकती । 

- अश्न--जीवात्मा और प्रकृति की उत्पत्ति किन चस्तुओं के संयोग 

से हुई ? - 


( ४८ ) * भाषाजुधाद ।- 


उत्तर--सत्ता तीन प्रकार फेसीतर झा जायी है.। वे तीन प्रकार ये हैं 
नित्य, श्रनित्य और असम्भव | नित्य, पदार्थ अ्रपनी सत्ता के 
लिये फ़िसी की अपेक्षा भद्दी रजता, उसकी नाश भी तौन काल 
में नहीं होता । अनित्य. पदार्थ अपनी सत्ता में दुसरे 
ज्ेसन की अपेक्षा रखता है उसकी उत्पत्ति और नाश दोनों 
सम्सव हैं। अ्रसम्भव जिसका होना किसी प्रकार सम्भव 
न हो जद्दाँ कहों उत्पत्ति और कार्य कारण की चर्चा हो,वहां 
अनित्व पदार्थ को ही समझना डचित है। जीव भौर प्रकृति 
नित्य हैं अतः उत्पत्ति की सम्भावनों से बाहर हैं । 

पश्न--एक बड़े कपड़े को फाइकर हम उसके चार ऋपड़े वनाते 
है श्रव ये छोटे कपड़े तो संयोग से नहीं बने ? किन्तु 
पियोग से बने हूँ । 

उत्तर----संपूर्ण कपड़ा जिन अचयवों के संयोग से चना हो 
डसकी अपेत्ता वियोगसे बनाहुआ बिदित होता है । 
बास्तव में ठुकड़ा भी तारों फे संयोगसे चनाहै। 

७९५ (0 है] 
गुएवेधम्यान्न कर्मणां कम ॥ २४ ॥ , 

अथ--जिल श्रकार द्रव्य और गुण द्ृव्य और गुणकों उत्पन्न 

करते हूँ कमें इस चात में इनसे भिन्न हैं, अर्थात्‌ फर्म से 

,... कम उत्पन्न नहीं होसकता, यह बताचुके हैं । 

प्रश्न--जब पहिले चताचुके हैं तो पुनः क्यों कहा ? ध 

'उत्तर--किसले कौन उत्पन्न होता है इसका यहाँ प्रसंग था, अत* 


प्रसज्ञ वश कहा | अब आगे नेम्ित्तिक गुणों की उत्पत्ति के 
“काररं द्वव्य फो बताते है । हे 


द्वितप्रभूनयः संख्या: पथकूलसंयोगविभागाश्व॥२५॥ 
अर्थ--ह्रो या उससे अधि संख्या, पृथक्रव, संयोग और 
विभाग ये गुण बहुत से दृव्यों से उत्पन्न होते हैं। झाशय यह 
है कि जहां एक द्रव्य होगा वहां ये गुण नहीं होगे। 
अश्न+ू-इतका पक दृव्य भें न रहने का क्‍या फरण है ? 
' उत्तर--ये गुण स्वमाविक नहीं हैं जो एकम रहें किन्तु ये संयोग 
की अवस्था में रहने से नैभित्तिक हैं | जब पएकसे 


पैशेषिक दशैनव.... ( २६) 


झधिऊ संखझया वाली चस्तु होंगीं तब ही दो या दौखे 
. अधिक संख्या का प्रयोग होगा । एक में इस का प्रयोग 
हा ही नहीं सकता । इसी प्रकार संयोग भी जब होगा 
कि जब बस्तु एक से अधिक होगी । एक में संगोग केसा ? 
विभाग सी उसी अवस्था भें होसकता है जय कि एक 
वस्तु किसी दूसरी वस्तु से मिलो रहे, दसी प्रहार पूथकत्व 
भी किसी दूसरी धस्तु से मिले रहने पर हो सकता है। 


हि €' 5 ५ 
असपवायात्‌ सामान्य कार्य कम न विद्यते ॥ २६ ॥ 
झई--जिश् प्रकार और कार्य सामान्य होते हैं ऐेसेनोी कर्म सामान्य . 
कार्य नहीं होता । फ्योंकछि छोर रूब कार्य समवाय अर्थात्‌ 
बहुत से द्वब्यों से उत्पन्न होते हैं, परन्तु कर्म एक द्वव्य से 
होता है। आशय यह है कि जो लोग संयोगसे कर्म की उत्पत्ति 
मानते हैं वे भूल करते हैं कर्म एक चेतन से जड़परमाणु और 
संयुक्त पदार्थों में हो रहा है। जिस प्रकाए हमारी विच्यमानता 
से हमारे शर्रीरों में कर्म होते हैं, हमारे ( जीवोंके ) प्रथक्‌ 
होतेही शरीए में कर्म होना चन्‍्द होजाता है। इसी प्रकार 
जगत्‌ में जो संयुक्त पदार्थ वा जड़ ओर अखंयुक्त परमाणु 
आदि कर्मा करते हैं जिसके संयोग और वियोग से जगत्‌ 
की उत्पत्ति भौर नाश पायाजाता. है, दन सवको चलानेवाला 


अर्थात्‌ कर्मा कराने चाला सबसे सूदम और सर्वध्यापक एक 
प्र्माष्मा है। हा 


संयोगानां द्रव्यम | २७ || 
झर्य--प्रत्येक साचयव पदार्थ संयोग से उत्पन्न होता है| अर्थात्‌ 
जब अनेक अवयव किसी प्रकार परस्पर मिलते हैं तो कार्य 
उत्पन्न होता है। अतः प्रत्येक सावयव पदाथ का कारण 
संयोग है | बिना संयोग के कोई साधयच पदार्थ उत्पन्न नहीं 
हो सकता | परन्तु, यह ध्यान रखना चाहिये कि जो द्वव्य 
' स्पर्श गुण से रहित हैं और जिनके परमाणु नदीं होते, उनेके 
संयोग से कोई कार्य दृष्य उत्पन्न नहीं हो सकता, और न ये 
किसी के संग्रोग से बने हैं । 


(३० ) भाषेजवाद । 


ल्‍ रुपाणां रुप ॥ ९८ ॥) 

झर्थ--परमाणु में रहने चाले सूदम रूप आदि गुणसे यहुत बड़े गुण 
उत्पन्न द्वोते हैं। आशय यह है कि जो गुण कारण में होते हैं, 
उन्हीं गुणों का कार्य में प्रादुर्भाव होता है । इसलिये रूप 
आदि गुर्णों का कार्य गुण है । कारण गुण के संयोग से कार्य 
गुण उत्पन्न होते हैं। सूच में यद्यपि रूपही वतलाया है परन्तु 
यह फेल निद्शन मात्र है; शेप गुणों का भी श्रहण करलेना 

... डचित है॥ हक ४2५ ५४ 

,.. गुरुसप्रयलसंयोगानासुत्तेपणम्‌ ॥ २६ ॥ 

अधयं--शुरुत्त ( बोक ) प्रयत्न और संयोग का कार्य उत्दोपणरूप . 
कर्म है। अर्थात्‌ जब तक कोई चस्तु ऊपर को नहीं उठे तय 
तक चह्द भारी नहीं प्रतीत होती, क्योंकि जो घसरतु पृथ्वी पर 
है उसपर पृथ्वी की आकर्षण शक्ति अपना प्रभाव नहीं 
डालती | शुरुत्व पृथ्यो की आकर्षण शक्ति से उत्पन्न होता 
है और पृथ्वी की आकर्षण शक्ति के विरुद्ध जो परिश्रम 
'होता है वह भी उस मुरुत्व से होता है और उस से थकना 
जो प्रयत्न है इन तीनो से उतक्षेपण होता है, परन्तु उत्तेपण 
का उत्पक्ति कर्ता जीव ही है । 


५ + 5 5 पु 
संयोगविंभागार्व कमंणाम्‌ ॥ ३० ॥ 
झर्थ--संयोग ओर विभाग ये सब कर्मा के काये हैं| बिना कम' के 
संयोग तर विभाग सम्भव ही नहीं। अ्रतः जहां पर संयोग 
पाया जावे चहां पर समझ लेना चाहिये कि यह सब फर्मा 
. .- से हुआ हैं और कर्म कर्त्ता से होता है इसलिये .प्रत्येक सं- 
,. » थ्रुक्त का असंयुक्त होना असंयुक्तों का संयुक्त होना, कर्म के 
: -कफारण से है यद आवश्यक नहों कि कर्म के कर्त्ता को देख 
-- फरही माने किन्तु कार्य को देखकर भी.कर्त्ताका अनुमान कर 
सकते हैं तीक्ष चलना, लचखकना आदि सब कर्म कार्य हैं। 


' कारणसामान्ये दव्यकर्मणां कर्माकारणमुक्तम ॥३५॥ 
अथै--सामान्यतया कारण के बंयान में दष्य और कम इनकी कारण 
कम नहों हो सकता यह बन किया-गया है, परस्तु निता- 


चेशेपिक दर्शन । '. (5६१) 


ऋ#त ही कारण न होने का खण्डन नहीं किया गया क्योंकि 
बह संयोग विभाग आदि शुणों का कारण है। अत्तः दृव्य 
और कर्मा का छोड़कर ग़ुर्योका कारण कर्मा होसकता है। 
प्रश्ण--इस सूत्र में इस वात के वर्णन की आवश्यकता ही नहीं थी 
क्योंकि पदिले सत्र में कर्मा को गुणों का कारण सिद्ध 
क्र चुके ह। 
उत्तर-इल सत्र से यह भी ज्ञात होता है क्रि सामान्यत पा कर्म ड्रब्य 
फर्माका कारण नहीं है, किन्तु किसी विशेष अवस्था में कारण 
हो सकतः है। जैसे कर्म संयोग विभाग कारण है और 
संयोग जिसाग दवप की उत्पत्ति के कारण हैं, इसलिये जैखे 
परम्परा से दादा पाते की उत्पत्ति का कारण है, कर्म भी 
हुज्य की उत्पत्ति का कारंणु दो सकता हैं। जिस प्रकार यदद 
सम्भव है कि दादा पोते की उत्पत्ति के समय मर. जाये तो 
उत्पत्ति से पूर्व बिद्यमान न द्ोने से कमे कारण नहीं, परन्तु 
यदि दादा न हो तो चाप की उत्पत्ति न हो ओर घाप न दो 
« तो बेदा भी न हो | इस प्रकार से दादा पोते की उत्पत्ति का 
कारण है| इसी प्रकार कमे भी परम्परा से द्वव्य की उत्पत्ति 
'का कारण है। कर्म कर्म का भी विशेष अवस्याओं में कारण 
हो सकत। है जैसे घोड़े के चलने से गाड़ी चलती है। यहां . 
घोड़े का चलना जो कर्म है वद्द गाड़ी के चलनेका फारण है। 
धश्न--फिर यह क्‍यों कहा कि कर्म का कारण कर्म नहीं ? 
उसा्धर--घोड़े का चलना घोड़े में ओर गाड़ी का चलना गाड़ी में 
पृथक २ है इसलिये उन में कारण और कम का सम्बन्ध 
नहीं हो सकता झिन्‍्त गाड़ी के खलने का कारण गाड़ी और 
घोड़े का संयोग दे | यदि यह संयोग न हो तो बिना घोड़े 
के शर्केली गाड़ी चल नहीं सकती | और यदि घोडे जुड़े 
भी हो और चले नहीं तो गाड़ी में चलना नहीं होगा,श्रतः 
फिसी विशेष अचस्था में कमे कर्म का कारण कहा जासकता है 
सांमान्यतया नहीं । 


| ४ 
णदेंइप्रधप अध्यायका प्रथम आन्हिक समाप्त हुआ २ 


| इसरा आन्हिक ] 
".. छ5ु4 ५८४ 


कारणाभावात कार्यामावः ॥ १॥ 
श्र्थ-कारण के न होने से कायये का भी अभाष होता है | बिना 
कारण के कार्य की उत्पत्ति नहीं होती। पूर्व सूत्रों में कार्य 
कारण को केवल बताया था,अव इस सत्र में उनका सम्यन्ध 
बताया है। जब तक सम्बन्ध न बताया जाये तय तक काये 
नहीं चलता । 
प्रश्न--स्ि झ्नादि काल से चली आती है, इसलिये कोई किसी 
का कारण च कार्य नहीं । जब कारण कार्य नहीं तो उनका 
सम्बन्ध कैसा ? 
जत्तर-यह प्रत्यक्त दीज़तः है कि विना कारण के कोई वरुतु उत्पन्न 
, नहीं हो खकती । कुम्द्यार विद्यमान हो। मिट्टी घिद्यमान हो 
परन्तु दरड और चाक न हो तो घड़ी उत्पन्न नहीं होगा। 
जब कि कारण के न होने पर कार्य नहीं होता, यहं प्रत्यक्ष 
हैं, तो उसका खण्डन किसी प्रकार नहीं ' होसक्तों | यदि 
कारण पूर्व नहों तो “मकान बन गया, था घड़ा बन गया, 
' ऐसा कहना ही नहीं बनता । परन्तु मकानों का वनना और 
उसकी निश्रत खामगभ्नी का होना उस सांमभी के विना कार्य 
का न धनना, सिद्ध करता है कि कार्य और कारण दो्ों 
विद्यमान हैं और बिना कारण के फाय नहों बन खकता,। 
यदि कारण के बिना कार्य चनसकता जिस प्रकार अभाव से 
उत्पत्ति मानने वाले मानते है तो विरू बीज के भी उक्त 
होजाता और किसी रोग की जिकन्सा भी नहीं हो सकती 
क्योंकि इस समय तो रोग का निदान देखकर उसकी चिकि 
: रला करते हैं और जये रोग.का कोई कारण हो नहों तब 
उसका विरोधी कौन है जिसके द्वाय रोग का नाश किया 
जावे । झअतः कार्य करण का सम्बन्ध आवश्यकीय है! का- 
रण के होने पर कार्य की उत्पत्ति होतो है, और कारण के न 
होने पर कार्य की उत्पत्ति नहीं होती । 


पेशेपिक दशेत । ( ३३,) 


प्रशन--जब कारण विद्ययान हो तो कार्य का होना आवश्यक्रीय है 
परन्तु ऐसा देखा जाता हैं:कि प्रायः कार्य उत्पन्न नहीं होता 
इससे चिदित होता है कि कार्य कारण का सम्पन्ध नहीं ? 
उत्तर--जअजद नियम में यह श्राधश्यकीय नहों कि कारशुकी उचस्थिति 
में काये अवश्य ही उत्पन्त हो, किन्तु काये की उत्प्रत्ति के 
लिये कारण होना आवश्यक्रीय है, चाहे कार्य भी उत्पन्न हैं। 
चाहे नहो। जब हौगे तब दिना कारण के श्रकस्मात नहीं होगे। 
खाशय यह दे कि अमाव से भाव उत्पन्त नहीं होता किन्तु 
भाव से भावकी उत्पत्ति होती है । जब आकाश के धुप्प की 
- खुगन्धि को फिसीने नहीं सुधा. और न बन्ध्या के पुत्नका 
पिचाह किसीने देखा, इसी प्रकार बिना कारण के कार्यकों भी 
किसीने नहीं देखा । बच आगे यह दिलाते दे कि कारण की 
सत्ताके लिये कार्थ क्षी सत्ताकी आवश्यकता नहीं; जिस प्रकार 
सनन्‍तानकी उत्पत्ति के लिये माता पिताका होना आधश्यक है 
किन्तु माता पिता की सत्ता के लिये सन्‍्तान् की, सत्ता की 
आवश्यकता नहीं | न ।, झ*. .- 
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नतु कार्यामावात्‌ कारणामावः ॥ २ |. 


अर्थ-- परन्तु कार्य के जहोंने से कारण का अभाव नहीं हौसकता। 
आशय यह है कि कारण के आाशित काये की सत्ता है किन्तु 
. फारये के आश्वित कारण की सत्ता नहीं | क्योकि कारण सम जो 
कार्य को उत्पन्न करने की शक्ति है चद दो अवस्थाओं में रहती 
है। पहिली स्थाश्रय और दूसरी कार्मिकी । जिस प्रकार जि- 
हवा में बोलने को शक्ति-जब चाहे चोले जब चाहे न दोछे, 
परन्तु बिना जिह॒वा के बोलना रूम्सव नहीं छोर भी जिस 
अकार जीच में कम करने की शक्ति है। चाहे करे चाहे न करे 
कर्म के न करने से कर्म फे अभाव में जीवका अभाव नहों' 
होसकतों | वैशेपिक शास्त्र के नवीन पुस्तक वंनाने वालॉने जो 
अभाव को पदाथे मानकर सात पदांथ वतंलाप' हैं,यद उन्होंने 
सूचरकांर के आशय को न समझकर यह मान लिया है | 
३. 


ग 


(३४ ) ' भाषाउवाद । 


* जब यह निश्चय हो जाना है कि कारण के न होने से काय 
नहीं होता तो मोत्त अर्थात्‌ दुःख से छूटने की इच्छा रखने 
बाला मजुष्प यह सोचसकता है कि यदि दुः्खों के कारण 
का नाश हो जाये तो अवश्य हुश्खका नाश होगा जद्ांतक 
पता लगता है यह ठीक २ शात होता है कि दुःखों का कर- 
ण॒ विपरीतज्ञान है । पयोक्ति यह जड़ जगत्‌ चेष्ठारद्दित है, 
जीवात्मा को खुखस दुःख नहीं देसकता | जीवात्मा अपनी 
अर्पशता से किसी वस्तु को सुखका कारण मानता है किसी 
को ठुःख का कारण मानता है । इस विपरीतशान से याग- 
द्वेष और दोष उत्पन्न होते हैं। जिसमे राग है उसको प्राप्त 
करने शी और जिससे कप है उसको त्यागने की इच्छा दोती 
हैं। इससे धर्म और अधर्म दो प्रकार के कर्म होते है जिनसे 
जन्‍्यमरण होते हैं जो दुःख का कारण दोते है । यदि किसीको 
सन्पेह द्वों कि इस मिथ्याज्षान का कारण जो अल्पज्ञ जीवात्मा 
को श्र त्पश्त। है इस निध्याज्ञान के नाश से जीवात्सा का भी 
नाश होजावेग । यह सत्य नहीं हे । वर्षोकि कार्य के नाश. 
से कारण का नाश नहीं होता दृब्य, गुण और कर्म के लक्षण 
के उप न्‍्त सामान्य विशेष का लक्षण करते है | 


हर ० रे 
सांभान्यं विशेष्तिबुद्ध यपेक्षम्‌ ॥ २॥ 

अर्थ--सामान्य और विशेष यह बुद्धि की अपेक्षा से लिये जाते हैं। 
जो वहुतों से सम्बन्ध रक्खे बह सामान्य है, जो थोड़ी वस्तु 
आओ से सम्बन्ध रवखे वह विशेष है इसका आशय यह है कि 
जो गुण बहुत देश वा व्यक्तियों से सम्बन्ध रदखे सामान्य 
कह हापेगा जो शुण थोड़े से देश वा थोड़े व्यक्तियाँ में रहै, 
चह चिशेष कहक्षावेगा | अ शय यह है कि जो गुण बहुत देश 
व्यक्तियों में पाये जाये वे सामान्य कहावंगे, और जो गुर 

. थोड़े देश वा थोड़े व्यक्तियों में रहें उनको दिशेष कहेंगे, अब 
न्यून दा'अधिक चुद्धि से जाना जाता है। जैसे कहा जाये 
कि 'लजीव' तो यद गुण सम्पूर्ण मारियाों में पाया जांता हैं, 
इसलिये सा तान्‍्य है। और यदि 5 हाजाने "प्रनुष्य” तो यह 
झण केबल नरोमें ही पाये जाते हैं शेष जानदःर इससे 


कैशेषिक दशेत । ( ४५) 


पृथक होजाते हैं। इसलिये इसको विशेष कहते हैं। इसी 
भकार “हिन्दस्तानी आदमी” यह सामान्य हैं परन्तु उस में 
आहाण विशेष हैं | पल ही प्राह्मण सामान्य हैं और गोंड 
चाह्मत विशेष है | वही मछुप्य जो जानदार की अपेक्षा लि- 
शेप था, हिन्दोस्त/नी की अपक्षा से सामान्य होगया फ्योकि 
चद सम्पूर्ण मठष्यों को लिये हुए था। और यह केवल हिन्दों- 
स्तान के रहनेचाले का लिये _ये हे हिन्दोस्तानी जो सम्पूर्ण मचु- 
८ ॥कीयश्ोज्ासेविशेप था, बह ब्राह्मण की अपेक्षा से सामान्य 
हंगया क्यों के द्विन्दोस्तानी शद्स॑यूर्ण हिन्दोस्तानियों केलिये 
भयोग किया जासकता है,किन्तु आह्मण शब्द केवल ब्राह्मण चर्ण 
के जिये दी अय्चुक्त हो रूकता है । आशय यह है कि सामान्य 
ओऔर< चिशेप केवल दुद्धि ही पर निर्भर हैं। क्योक्ति एक ही 
चस्तु एक की अपेक्षा ख रूामान्य दे तो दूसर को अपेक्ता से 
विशेष है परन्तु जा सबके लिये प्रयुक्त होंता है चह सददेच 
सामान्‍य ही रहता है, क्योंक्रिउसस अधिक देश में रहने 
चाला कोई अन्यगुण दी नहीं जिसकी अपेक्षा से वह विशेष 
हा सके। ऊँसे सचा का गुण प्रत्येक वस्तु भे रहता है, इस 

» लिए वह सामान्य है यह क्रमी विशेष नहीं हो सकता | आ- 
शुय यह है कि कोई सर्वव्धापक वस्तु विशेष नहीं हां सकती 
घह सदेच सामान्य ही रहेगी । स्वध्यापक पदार्थों को छोड़: 
कर शेप पदार्थों में सामान्य और विशेष बुद्धि से निश्चित 
किया जाता हैँ इसीकी आगे और भी पुष्ट करते हैं. 


भावोध्चुवत्ते रेव हेतुलात सामान्यमेव ॥ २ 


अर्थ--अदुच॒त्ति अर्थात्‌ दार २ लौटपौद कर भ्रत्येक चस्तु के मिलने 
से यह बिदित दोता हैं कि भाव अर्थात्‌ सत्ता सामान्य है, 
-. क्योंकि जिस पदार्थ को हम देखे हें उसमें उचाक्ों विद्य- 
मान पाते हैं छोई घस्तु ऐेसी नहीं जो सत्तासे रदित हो। 
जब र रण चिशेषों में ससा विद्यमान है तो उसको सामान्य 
मानगा पड़ेगा, क्योकि जो एक पदार्थ में सत्ता है उसको 
इसरी बरुतु को सत्तरले एथक्‌ करनेवाला कोई गुर नहीं है । 


अनिजजनमतन अन्य, 


(६३६) 'झीपांछुयांद ।. 
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दूयल गुणुल कमेत्व॑ व सामान्य विशेषाश्र ॥0॥ 

झर्ध:--द्रच्य में दव्यत्व गुण है जिंसफे कारण बह छए पदार्थों से 
मिन्न जानाजाता है इसही प्रकार गुण में झुणत्प है जो शओरों 
से उसे पृथक करता है | ऐसे ही कर्म में फर्म है जो उस 
को अन्य से पृथक करता है । वह सामान्य ओर विशेष दोनों 
प्रकार का है। जिस प्रकार पृणिषी आदि प्रत्येक द़य में जो 
शुण है, बह सामान्य हृब्यों में रहने से सामान्य है, परन्तु 
जो पूथियी में विशेषता उत्पन्न करनेयाले शुण है, जो पृथियी 
को दूसरे द्वव्यों से पृथक करते हैं, पर वे विशेषकर पुथिची 
में होनेसे और दच्या में त होनेसे विशेष है, ओर एफ द्ृत्य 
फै बहुत कार्य द्रव्य में ज़ानेसे, जोगुण, एक फार्यद्रव्य को 
दुसरे कार्यद्रव्य से भिन्न करते है, उनके कारण शोर भी 
हाजाते है ऐसेही शुरुकर्म मं सी समभलेना कि सामान्य 
शुणोम जो धर्म मिलते हैं उनके कारण से शुण 'सामात्य हैँ 
किन्तु रूप आदि गुणी में जो धर्म, एक गुणको दूसरे गुणसे 
पृथक्‌ फरते है, उनके कारण से विशेष ६ इसी अकार कर्मों 
में जानलेवा चाहिये। 


छान्यत्रान्येभ्यो विशेषेभ्यः ॥ ६॥ 


ध्रधं।--यद विशेषता कार्य द्वव्यों में ही रहती है पररोफि उसी समय 
एक धुसरे से भिन्न दोना जाताजाता है, किन्त परमाणुओं की 
छचस्था में यह भेद्‌ नहीं कर सकते इसलिये उस ध्यवस्था में 
सश्यूर्ण द्ब्यो का सामान्य होनाही पश्या जाता है कार्यावस्था 

में सिन्न + श॒ुरा की भ्रतीति होनेसे विशेषता होजाती है। 

शत; सामात्य झौर विशेष छा जो भेद बर्णन किया गया है' 

गह ऊगते की फार्यावस्था में स़मभना चाहिये परमाणु झ- 

' चस्था में केवल खामान्य ही सममझना चाहिये। अभ्रव सत्ता 


की पर्शीता आरस्म होती है। 
ति गो दव्यगुणकभसु सा सत्ता ॥७। 
शुथः--जिसके क्रारण हप्म, शुण झी पघह द्वव्य है, कर्म है, 


शुष्र है” यह व्यवहार या तट दता 5, उसका नौम॒ सत्ताहै। 


वैशेषिक दरशेन। ( हे७ )' 
द्ृ्यगुशकर्मम्योप्थान्तर॑ सत्ता ॥ ८॥ 


अथ;--सत्ता दृष्य, गुण और कर्म से पृथर्क है, फ्यौकि रूप्ता यदि. 

शुग होती तो कम में पायी जाती। गुण में नेहीं पाई जाती 
कारणऊकि ग्रुणमें शुंण यहीं हीतां यदि दृध्य होती तो भी ठीक 
नहीं पर्षा कि शुणमे दृब्य नहीं होता | दृष्य में गुण २हँता है । 
ओर यदि कम होतीं तो कर्म भें विद्यमान न होती क्योंकि 
कर्म में कम नहीं! हौसकतोी | दोनों के बराबर शेंण होने से 
व्याप्य वंयापक को सस्यंन्थ नहीं रहसकता | इसकों ओर 
दुए करने के?लिये अगला से कहते हैं। 

प्रश्न--दब्य गुण कर्म से पृथ हू सत्तत कोई परंतु सिद्ध नहीं होतीं," 
कोकि उसको (सत्ता फो ) उनसे एथक नहीं करसेहदे। 


्‌ सुच भावार $ न भा 
उत्तर-गुणकमसु्चे मौवान्न कम ने अएंः ॥६॥| 

भ्र्थ--सत्ता द्रृष्य तो होही नहीं सकती क्योंकि उसमे ने तो शुण है 

न क्रिया है। न धह रूमवाय कारण हो सकती है । यंही द्रव्य 

- के लक्षण है जब हँव्य नहीं तो गुण और कर्म में टहने से 

पथ और करमे भी नहीं होसकते | इसलिये सत्ता द्वव्य गुण 

और कर्म से भिन्न सब वस्तुओं में रहनेवाली और सबसे 
मिन्नाईँ । इसपर और भी युक्ति देते हे! 


«० है. 
सामान्यविशेषा भावेन थे ॥ १० ॥ 

श्र्थ:--जिंस प्रकार द्वेब्य, गुंग और कैमे में सामान्य और विशेष' 

पाया जाता है, यदि सत्ता भी द्रव्य गुण »र .कर्मो में से 

कोई हं ती तो उसमें सी. सामान्य ओर चिशेषता पाई जातीं 

जबकि सत्ता में ये दोनों “सामान्य औरपिशेष) नहीं प.यें 

जाते इसलिये हृब्य गुण कर्मसे सत्ता एक भिन्न पस्तु दे । 
णए .प्रश्न-पहिले सूत्र स॑० ४ में बतलाखुके हैं कि, सत्ता सामान्य है, 
“विशेष नहीं अ्रव इसको सामान्य और विशेष से पृथ्रक्‌ 
- - क्यों कहा ! इे 

उत्तर--पूर्व जो सामान्य होना कहा है, चह दँव्ये गुश और कर्म में. 
रहनेयाले गुण की अपेक्षा से जो सामान्य और चिशेष्े हूँ. 

कट्दा है। जवक्रि सामान्य और पिशेष का लक्षण बंतादुके 


( रेस ) भाषाजु वाद | 


हैं कि वे बुद्धि से निश्चित किये जाते हैं. । इसलिये अपेक्षा 
रखनेवाले गुण पक ही -पाये नहीं जाते शतः एक सत्ता में 
इन दोनो गुणों का न होना ही रिद्ध दोता है। सामान्य को 
अपेक्षा से विशेष होता है और विशेष की अपेच्ता से सामान्य 
“हीता है। जहां विशेष न हा तो किसकी अपेच्ता से सामान्य 
'' कंहावेगा १ इसलिये सामान्य और विशेष का शब्द सत्ता फे 
. लिये झाद्दी नहीं सकता श्रतः केवल सत्ता में सामान्य और 
विशेष का प्रयोग नहीं होसकता | 


जी रे 
अनेकद्रव्यवत्न दव्यवमुक्तम॥ ११॥ 
अथी--जिसतरद द्रव्य, गुण और कर्म में सत्ता रहती है, जो न द्रव्यहै 
न गुण न कम, ऐसेद्दी झनेक द्वव्योमें रहने वाला द्वव्यत्व है, 
जिससे द्रव्य की गरुणकर्म से पृथक्‌ पदिचान होजावे श्र्थात्‌ 
शुणकर्म सामान्य विशेष इत्यादिसे, जिलगुणके कारण द्वव्यको 
भिन्न मानते हैं और वह द्रृव्यमें सदेव रहनेसे नित्य है। वह 
द्व्यत्वभी, द्रव्य गुण और कर्म से नितान्त भिन्न है, और 
अनेक द्व॒व्यों में रहने से सामान्य ही है । यदि द्वव्यपन को 
' विशेष मानाजाबे तो अनेक द्वब्यों में एक द्रव्यपन नहीं रहना 
चाहिये किन्तु अनेक में अनेक गुण होने चाहिये । जेसे एक 
द्रव्य दूसरे से भिन्न हैं, परन्तु द्वव्यत्व दोनों में समान और 
ए.कही है। इसलिये द्वष्यत्थ, द्व्य से भिन्न है जो सारे द्वव्यों 
में समान सावसे रहता है। दृव्य में, कारण ओर कार्य होने 
से, नित्यता और अलित्यता पाई जाती है, किन्तु द्रव्यत्वमें 
यद घत नहीं है। चह सदेच समान भाव से रहता है इसके 
सम्वन्ध में युक्ति देते हैं:-- 
सामान्यविशेषा भावेन च॥ १२ ॥ 
अर्थ:-- क्योकि द्वव्यत्व में, जो उसको गुण कर्म से पृथक्‌ करता है, 
सामान्य और विशेष नहीं है किन्तु वह सारे द्रइ्यों में समा- 
जनतया रहता है। जिस प्रकार सत्ताको, सामान्य और विशेष 
न होनेके कारण, ढव्य, गुण और कमे से भिन्‍त सिद्ध कर 
जुके हैं, इसदीं मकार द्व्यत्व, सामान्य और विशेष न होने 


चेशेपिक दर्शन । (३६ ) 


से, दृव्य गुण और कम से पृथक्‌ है! जिस भकार की सत्ता 
सिद्ध कीगई है उसही प्रकार यहां भी जानलेना चाहिये । 


था गुणेषु भावातगुणल मुक्तम॥ १३॥ 
अर्थ:---जिस धरकार स प्पूर्ण द्रव्यों में रहनेवाला द्वव्यन्व द्वव्यंगश कर्म 
- से पृथक्‌ है, इसही प्रकार सम्पूर्ण गणों में रहने धाला गुणत्य 
भी दव्थ गुग कर्म से प्थक है और सत्ता के सम्रान नित्य 
है । इस पर युक्तिदेते हैं।- 


सामान्यविशेषा भावेन व ॥ १४ ॥ 


- अर्थः...यदि द्वष्य शुरु कर्म से शुरुत्व मिन्‍न नहों, तो, उव्यों में रहने 

चाला दव्यत्व, शुर्णों में - रहनेवाला शुणत्व और कमे में 
रहने वाला कमंत्व, जिनसे ( उनकी पिन्नता प्रतीत करने 
है, पृथक २ कैसे जाना जावे ? ईसलिये खामान्य और विशेष 
फे न हांने से गुण॒त्व भी नित्य है। 


* कमसु भावात्‌ कमसमुक्तम ॥ १५॥ 
भर्थ--प्रत्येक्त कर्म में रहनेवाला होने से कम त्य कहागया है । घह 

भी द्व्यत्व और गुरात्व के समान सामान्य और नित्य है 
क्योंकि चद्द हरेक कर्म में रहता है । इन सूचो में जिनको 
इमने द्ृव्यत्व, गुणत्व पर कम्त्व कद्ा है, डससे हमारा 
अआशय जाति से है, जो द्वव्य, गुण और कम में ग्हती है। 
घत्येक जाति को दूसरी जाति से एथक्‌ करनेवाला जो 

- ज्ञा त्व है, चह सब जातियों में समानतया पाया जाता है । , 
ऐसे ही कर्म जो जातित्व है वह भी नित्य है। इन सूत्रों से 
जाति को नित्य चतलाया है | 


सांमान्यविशेषा भावेन च्‌॥ १६ ॥ 
अर्थ -यदि.कर्म में रहने वाला जातित्व, द्ब्य होता तो हष्य में रहने 
वाले साम|न्‍्य और विशेप उस में पाये जाते जबकि उस में 
. सामान्य और विशेष नहीं पाये जाते इस लिये फर्म में रहने 
- चॉली जाति दृष्य, गुण, और कर्म से पृथक है 
प्रश्न--द्ृंव गुण और कम में रहने घाली सत्ता द्रव्य गुण और 


( ४० )- भापीलुवार्द । 


कर्म में:शहनेचाली होने से प्रथकू-२ फ्यों नमानी जावे, फ्यों 
“ किसिन्न.१ जाति में सिन्‍म २ प्रकार फी सत्ता होसकती दै। 


उत्तर-सर्दिति जिंगाविशेषाद विंशेषलिंगाभावा 


: ब्वैकों भावः॥ १७॥ 
अंध->सत्ता का सक्तण “है” कहाता है अर्थात्‌ यह कहना कि हूदर्य 
है, गुण है कर्म है, ऐसा कहने. से सत्ता का ज्ञान होता है 
ओर “है” कदना सब स्थानों पर समानतया पाया जाता है 
इसमें विशेषता करने चाला कौई मी लंक्तश! नेहींपाया 
' जाता । जवकि सत्तों, किसी प्रकार से भी सामान्य और 
विशेष नहीं हो सर्कती। यथा "द्वव्य है” परेसा कहंने में 
" जैसे है! कहा जाता है, ऐसेही 'कर्म है! कद्दनेमे कद्ाजाता 
है । जहां च|हो प्रयोग करों “है” अधश्य हा आचेगा और 
बह समान होगा । जबकि “है” में भेद उत्पन्न करके 
विशेषता करने वाली कोई वात ही सिद्ध नहीं होती तो सप्ताः 
को भिन्‍न २ प्रकार का मानना किसे प्रफार स्वीकार किया 
जासका है। कहीं पर छोटे वड़े परिणाम ही भेद का फारण 
. होते है जिनसे विशेषता होजाती है | जैसे वड़ा दोपक ओर 
. छोटे दीपक एक हीं जाति है, परन्ठु छोटाई, बड़ाई के भेद्से 
विशेषता उत्पन्न हो सकतीं है, किन्तु सत्तामें किसी प्रकार 
तो भेद होदी नहीं सकता। इसलिये विशेषता उत्परंन करने 
वाले किसी लक्ष के न होने से सत्ता .एक्क सी दी माननी 
'. चाहिये। यही आशय है । 
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अध्याय २ आन्हिक १ 


ड्च्फ्लम 0 <८स््थ 


रुपरसगन्धस्पशवती पृथ्वी ॥ १ ॥ 


पृथ्वी, भें, रूप, रल, रनय और स्पशे, ये शुण रहते हैं। जैसे 
नौला, पीला काला और लाल ऋतदि जो रक्ष है, रूप कहाते 
हैं । खट्दा मीटा कड़चा केला, नमकीन फीका और चर- 
परा आदि रख हैं। छुगनध झीर हुर्ग-्ध आदि गन्घ कहाते 
है। बह पथ्ची में दी रचते हे । रुपश जैसे उंडए, गसे, कठोर 
कोमल और न गर्म न सर्द आदि पृथ्ची में पाये जाते है । 


प्रश्न-- पत्थर में गन्ध और रस नहीं पाया जाता है और पत्थर को 


माथिबर माना जाना है । 


उच्तर--पत्थर में गन्ध और रस दोनों जिद्यमान है। पत्थर की यदि 


भस्म करदी जावे तो दोनों का धत्यक्त-हासकता है, क्योकि 
यदि पत्थर में रख न होता तो जलाने से डसकी भस्म न 
होती | जो परमार पत्थर में थे घह उसके' भस्म में है। 
जब भस्म में गनन्‍्ध का प्रत्यक्त होता है तो पत्थर में भी हैँ 
थह अवश्य ध्यान रखना चाहिये कि ये गुण जा पृथ्वी केबत 

लाये गए हूँ ये संयुक्त के गणहँ उनमें से जो रूप गुण है बद्द 
अशिका है रस जल के संयोग से है, गन्ध पए्थिवी संयुक्त 
फा स्वाभावत्रिक गण है और स्पर्श वायु के संयोग से है। जो 
पहुच भूत चर्म दश्गित होते दें वे सच संयुक्त है, उनमें जों 
स्थूल हैं उनमें सूच्म के गुण रहते हैँ | पृथ्ची सब से स्थल 

इ<. लिये उस में सब भूतों के रहने से उत्त सब के शुर्णीका 
प्रत्यक्ष पृथ्वी में हाता है । जो जिससे सदम है, उसमें अपने 
से स्थूल के गुणों की प्रतीति नहों होती, जो अगले सत्नों में 
सिद्ध क्रिया जावेगा। जिन मलुष्यों ने इन संयुक्त भूतों को 


* देखंकर, आर्य पदांर्थचियां पर कंटाच् किये हैँ कि आये 


( ४२ ) भाषाऊुवाद । 


लोग जिन भूतों को तत्व गानते हैं वे मुरफ्कव ( संयुक्त ) 
हैं, यद उनकी झशानता का कारण है। आर्य लोग इन सथूल 
भूतों को तत्व नहीं मानते किन्तु इनको संयुक्त ही मानते है। 
अब यह स्थल पृथ्यी के खाभाविक ओर नंमेत्तिक गुग 
चतल। दिये आगे उसकी विशेष व्याख्या करते ह। 


रुपरसस्पशंवत्य आयी द्रव: स्निग्धा;॥ २॥ 


अर्थ--इनमें से रूप, गनध, रस और गुण पानी में रहते हैं, और 
चंद बहने वाला चिकना होता &दैँ । जल, जबकि पृथ्वी से 
सूच्म है इसलिए गन्ध जो पूथित्री का गुण हैं वद उसमें 
नहीं रहता किन्तु वाथु का स्पश और अ्रग्नि का गुण रुप 
उसमे रहते हैं इसलिए वायु ओर अग्नि जल से सच्म है। 
जिन लोगों ने पानी को तत्व नहीं माना, ओर यह बत्तला 
दिया कि जल दो अवय्ों से संयुक्त है। पक ओऔक्सिजन 
और दुसग हाइड्रोजन अर्थात्‌ उ होने इस संयुक्त जल में 
एक तो ओक्सिजन बतलाया, जिसको प्राणप्रद्‌ चायु चतला 
था है, चास्तत्र में जोकि अभि से भिल्ली हुई एक सूद्म पायु 
है, दूसरा हाइड्रोजन जो कि एक जल से मिली हुई वायु है। 
यदि इस संयुक्त जल से वायु शोर अग्नि के भाग पृथक 
करदिये जाये जो परमाणु अचस्था में लाने के अतिरिक्त और 
किसी प्रकार सम्भव नहीं, तो जो जल चचेगा । चह जल के 
प्रस्माणु होगे, चाहे इस समय के साइन्स जानने वाले, अपने 
साधनों की न्‍्यूनता से, पांच से पांचलो तत्वाँ तक पहुँच 
जावे, परन्तु अच्त में पुनः पांच ही पर आन, पड़ेगा । 
प्रश्न--जल्ल का रूप कैसा 
उंत्तर-जल का रूप श्वेत है। जहाँ कहीं कोई नैमित्तिक दोष का 
, संयोग होता है तो उससे और रंग दौखने लगते. हैं और रस 
. जल का मीठा है। जहां खारी प्रतीत होता है, बढ किसी दोप 
के कारण से. है | स्पश जल का शीत होता है । जब जल का 
उष्ण स्पर्श दोता है तव उसमें अग्नि का संयोग होता है। 
यद्यपि वहना जल का खाभाचिक शुग है किन्तु किसी कारण 
से हिम ( वर्फ )घ झोला वन जाता है, जत्न में मिलाने वा 


वैशपिक दर्शन । * ( ४३ ) 


तेजो रुपस्पशवत ॥ ३॥ 


अर्थै--तेज अ्र्थाव्‌ अग्नि का ग्रुण रूप और स्पर्श है। जवकि पूथिवी 
और जल दोनों श्रग्नि से स्थल हैं, इसलिप्ट उनके शुण गन्घ 
ओऔर रस अग्नि में नहीं होते , आशय यद्द है कि जिसमें चमक 
- दाररूप और गर्म-उप्ण स्पर्श होता है घद्द तेज है 
क्--यदि स्पर्श उप्ण होता है यही अग्नि का लक्षण है, तो चन्द्रमा 
हीरा, मणि सोना और चाँदी में तेज होता है, परन्तु उनमें 
स्पश उष्ण नहीं होता । 
उचर--यदि चन्द्रमा आदि सवों में स्पर्श <५ण होता है, परन्तु जल 
का ग्रुण जो शीत द्वै उसके अधिक दोने से उप्णता भतीत 
नहीं हाती, क्योंकि जो बलवान होता है चह दूसरे की शक्ति 
को तिरोभूत कर देता «दवा देता है। इसी प्रकार कछयों जल 
'की अधिकता से जैसे चन्द्रमा में कहीं मिट्टी की अधिकता से 
जैसे मद्दी आएदि में उप्णुता भत्तीत नहीं होती। 
तेज चार प्रकार का है-एक वह जिसमें रूव और स्पर्श दोनों 
प्रत्यक्ष होते हैँ, जैसे रूप और अग्नि दूसरा जिसमें रूप का 
प्त्यक्त होता है स्पर्श का नहीं, जैसे चन्द्रमा इसमें उप्णता 
फा भपत्यक्ष नदों हाता। 
तीसरे जिसमें उष्णुता का प्रत्यक्ष दोता है. रूप का नहीं दोता 
जैसे गरम घड़ा व गरम दवा | चौथे बह जिसमें 'रूप और 
उप्ण दोनों का प्रत्यक्ष नहीं होता-जैसे आँख । ये चार 
भ्रकार ही श्री स्वामी शड्टडर/चार्य ने लिखे हे । प्रशस्तपाद 
ऋपि ने अपने साध्य में इस प्रकार विभाग किया है, पद्धिली 
भौम जो लकड़ी आदि पार्थिव पदार्थों के जलने से- प्रतित - 
होती है । दूसरी दिव्य जो सूर्य और बिजली आदि से अत्यक्ष 
होती है तौसरो औदण्ये अ्र्थांत्‌ बह अग्नि जो खाये हुए को 
पेद में पवातों है। चौथी आकरज श्रर्थात्‌ चह अग्नि जो 
सुचर्ण आदि चमकोले पदार्थों में होती है। अग्नि के गुण के 
,डपरान्त अच वायु का गुस चरणंन करते हैं । कर 


स्पर्शवान्‌ वायु: ॥ ४ ॥ 


(४४ )) ह भोषाजुवाद 


झर्थ--पद्यवि घायु को गे गुकैयल स्पर्श दे तथापि शीप शरीर उंच्ी 
घाथु का स्वामानिक गूंगे नहीं जब हुवा घानी यो अंश को 
; ' लेकर चलती दे तथ 5एडी ही जाती हैं, ओर जय अगिन के - 
थंश को लेकर चलती दै तब गरम दोजाती है । चायु का 
, गए सरदी गरमी से पृथक पैयल सपद्श है । जिसका त्वचा 

से प्रत्यक्ष दोता दै। बर्यु का इन्द्रिय त्वचा है। 


त आकाशे न विद्य ते | ५॥ 

धै->जो प्रथित्री श्रप, तेज और वायु के गुण गन्ध, रेल, उष्णतों 

... और स्पर्श हैं, वे आकाश में नहीं पाये जाते। 
प्रश्ष--आ कांश में भी नीलापत होता है जो रूप हैं जिसका प्रतिंविग्य 
खच्च जल वा दर्पण में दीखता है । यदि आकाश में झूप 

नहीं होना तो उसका प्रतनित्रिम्य किस प्रकार दाना ॥ 
उत्तर--ओो नीला रूप आकाश से पतिविस्य से दीखतां है, वह 
आकाश का रुप नहीं है क्विग्तु आकाश में रहने बाले जल 
,.. कणों का है। और वियम यह है कि खुदम के गुण स्थल में 
नहीं आते, क्यौकि गण और ' द्वब्य में ऐसा ही संस्वंध है कि 
' एक दुसरे के बिना नहीं रह सकता। इसलिए जब तंक सूदम 
'छुष्प के भीतर स्थूल हृव्प न आजावे तबतक उसके गुण] नहीं 
शआसकते | जबकि श्राकाश पत्चतत्वोँ भे सूद्मतर है इस 
लिए आकणश में चार तत्वों फे छुण नहीं श्रासकते । जैसे 
पानी तो गर्म हो सकता है, क्योकि श्रग्नि पानी से सूच्म हैं 
पण्त, आग ठणडी नहीं होसकती फ्योंकि प/नी अग्निसे स्थूंल 
है वह अग्नि भे नहीं आसकता, इसलिये अग्नि में उसका 
गुण सरदी नहों हो सकती | आशय यह है कि स्थल तत्वों 


में सूक्मों के गुण मिले हुए हैं, इस कारण उन में उनके गुणों 
का भत्यक्ष होता हे । 


ग्रश्न--पौनी में जो बहने का गण बतलाया गया है; सो ठीक नहों 
क्यों कि री लाख और मोम भी चहने वाले पदार्थ हे ? 


उत्त--परवि, जनुप्रबूच्चिष्ठनामग्निसंयोगाद्‌ 
द्यत मर॒मिश्सामान्यम्‌ ॥ ६॥ 


वैशेषिक दर्शन | ( ४५ ॥ 


अर्थ--यद्यपि घी, लाख, और मोम आदि वस्ठुशों में घहना पाया 
जाता दे। परन्तु उनमें वहना अग्नि के संयोग से है । विना 
अग्नि के संयोग के उनमें चहने का गुण नहीं पाया जाता। 
इसलिएे उनम यदद गुग भचमित्तिक है. स्थाभाव्रिक नहीं। 
पानो में गण सामान्य है अतः उसका स्वाभाविक गण है । 
प्रक्ष--रंग और चाँदी आदि में भी बहने का गुण पाया जाता है, 


उत्तर--त्रपसीसलोहरणतझुवर्णानाममिसंयोगाद्‌ 


द्वलमदुमिः सामान्यम ॥ ७॥ 

झ्ंये--रांग सीसा और लोह आदि में भी वहना अग्नि के संयोग से 
पाया जाता है उनमें भी यह गुण नेफित्तिक दे -घाभात्रिक 
नहीं परन्तु एानी में विदा किसी कारण के हे।ने से, स्थाभा- 
विऋ शुण है । इसी भक्तार और वस्तुओं में सी जान लेना 
उबित है| यद्यपि बदने का ग्॒‌ ण, पानी और अन्य वस्तुओं 
में सामान्य है, किल्तु स्वाभाविक और नेसितक्तिक होने से 
अन्तर है । 


विषाणी कछुछान प्रान्ते बालधिः सास्नावान्‌ 
इति गोले दृष्ट लिंगमू ॥ ८ ॥ 
गर्थ--सींगवाला होना, कदे खुर प्राला, पूछ के अन्तिम भाव 
में घाल होना भौर गले में.कॉवयर शर्थात्‌ जाल जो गले के नी. 
बे लटका कश्ती है, यह गोके प्रत्यक्ष चिल्‍्ह है। भथम कहा 
कि गाय सींगवाली है, परन्तु यह भेंस आदि अन्य पशुआमे 
भी विद्यमान था इस लिये कहा फटे पाँच बार हीना, यहध्द 
शुण भी दूसरे पशुओं में विद्यमान थे इसलिये पि कहा कि 
2 पूछ के 5म्त;में घाल द्ोना यह भी भैंस आदिम था। अन्तर्म 
कहा कि जिस के गल्ले के नीचे खाल लथकती हो थह्द लक्षण 
श्रन्य पशुओं म॑ नहीं अत्तः लक्षण समाप्त हो गया। 
प्रश्न--यहां इस रूज की कोई आवश्यकता नहीं फ्यौकि द्वृव्यो की 
परीक्षा में गो के लक्षणों की दया आंधश्यफता है 
उच्तर--यह सूच अगले सूच की पुष्टि के लिये लिखा है; जिशस में यह 
बतलाया गया . है कि केचल स्पशेद्वी वायु का गुणहे। 


(४६) भाषालुयाद । 


प्रश्न-- इस स्थछलपर यिना श्रावश्यकता फे फ्यों रक्ज़ा गया, क्योंकि 
जिस खान पर और द्रच्यों का लक्षण किया गया था उसी 
प्रकार वायु का लक्षय भी हो सकता था। 

उत्तर-- जबकि घायु का रुप न होने से प्रत्यक्ष शान नहीं हो सकता 
और स्पर्शकी परीक्षा की ज्ञा रद्दी है, इसलिये स्पर्श का 
चायु का गुण सिद्ध करने के लिये अदठ्यमान करने हैं । पयोकि 
रूप रहित पदार्थों का छान आर उन फे गुण अनुमान से ही 
जाने जा सकते ह। पक्ष के रूप युक्ति शीर रष्टान्त की भी 
आवश्यकता पड़ा करती है इसलिये गौका दृ्टान्त देकर 
बनाया कि जिस प्रक्तार गौके प्रत्यज्ञ चिन्द सींग आदि हैँ 
परन्तु गले फी खेल किसी दूसरेमेन रहने से उस का चिशे- 
प लिंग है इसी प्रकार यद्यपि वायु में शीव और उप्ण स्पर्श 
दोता ऐै,परन्तु ये पानी और आग के दोने से वायु का केबल 
स्पर्श ही गुण सिद्धहैं। गौके दृश्ान्त से चायु फे गुणों फो 
सिद्ध किया गया है । 

स्शश्र वायोः ॥ ६॥ 

अर्थ--पर््श, शब्द भर छुति तथा कम्प, ये धायु के ऋडण लिंग हैं 
यहाँ स्पर्श से अपाकज अन्॒प्ण शीत स्पर्शका भ्रदण है, अन्य 
आशय के बिना आकाश में ठृशादिके धारण का नाम“भ्रृति' 
है वायु के चलते समय वृक्षादि भें होने .घाले शब्द का नाम 
५शब्द , है और शाखादि के हिलमे का नाम “कम्प” है जैसे 
गौके साथ सींग आदि सम्षग्ध है देसे ही चायु के साथ 
शीत आदि का सम्वन्ध है गौफा जैसे गले वाली खाल का 
संस्वन्ध है इसी प्रकार घायु का खाभांजक सस्वस्ध स्पर्श 
मात्र से है। ह 

प्रश्न--उक्त स्पशे वायु का रहीं। #िस्तु पृथ्वी आदि का है ? « 


उत्तर-नच दृष्ठानां स्पश श्यरृष्टलिंगो बायुः ॥१०। 


अधे --उक्त स्पर्श पृथ्ची आंदिका नहीं, इसलिये पायुक्रा ही वह हि 
है| फ्योर्किजल का शीत, तेज फा उष्ण और पृथ्धी का 


प कज अह्॒ष्ण शोत्र स्पर्श दै ७ोर यह स्पश अपाफज झ॒ च्च्णु 


घेशपिक दशेन । 7. (४७ ) 


शीत होने के कारण उनसे चिलच्षण है। इस लिये घह पृथ्यौ 
आदि का न होने से बायु का ही लिक्न है । 
प्श्न--घायु के धब्य होने पर ही उक्त स्पर्श वायु का लिंग दो 
सकता हैं । ह 
उत्तर-अद्रव्यवत्न द्रव्यम ॥ ११ ॥ 
अर्थ--वाथु ऋच्य हैं क्म्नोंकि चह द्रव्य भिन्‍न का आश्रय है। तात्पर्य 
यह है छि यद्यपि पृथरी आदि की भांति बायु का द्वत॒त्व 
प्रत्यक्ष वहीं है तथापि अनुमान छारा उसकी लिदधि दोसकतीहै 
जैसे समवाय सम्बन्धसे द्रव्य अर्थात्‌ गुणकमे आदि आध्रय 
होने से घटादि पृथ् जे द्रव्य रूप हैं वंसे रुूपश तथा क्रिया का 
भाश्रय दोनेसे बाद भी द्रव्य दी है, इसलिये उक्त स्पश वायु 
* सिद्धि में लिंग है। 
एन--जों “अद्वव्य” का आश्रय दोता है वह हृव्य ही द्ोता हैं यद्द 


वियम नहीं, क्योंकि गुण कर्म भी अद्ृृव्य का आश्रय है परन्तु 
प नहा * 


उत्तर-क्रियावलाद गुणबलाच्च ॥ १९॥ 

अर्थ:--क्रियावाला और ग॒ुणवाला होने से वायु द्ृव्य है। तात्पर्य 
यहह कि गुण तथा करके गुणकर्म अश्रय नहीं होसकते इस 
लिये “गुणुवत्व” तथा “ क्रियावत्व ” देठु का कहीं भी 
व्यभिचार नहीं | अ्रतएव उक्त हेतुओं से चाथु सिद्धि में काई 
धाधा नहीं और अद्वव्य का आश्रय होने पर भी गुण कमे का 
अ्रद्गृव्य होना सिद्ध है। अव चायु का नित्यत्व कथन करते हैं। 


अद्व्यवेन नित्यलमक्तम॥ १३ ॥ 
अर्थे:--वायुनित्यदै, क्योंकि उसकी उत्पत्ति का कारण कोई द्रव्य 
उपलब्ध नहीं होता। ऊँसे पृथ्वी आदि तीनों श्रवान्तर 
प्रलयमें: नएट होजाते हैं और पुनः अवान्तर सखर्ग में अपने 
कररण द्रव्यसे उत्पन्न दवोते हैं, देसे चायु नहीं होता, इसकिये 
चह नित्यहे अच पृथ्वी आदि भांति वायका »नेफ होना 
सिद्ध करते हैं । 


वायोवाज संमूछेन नानाले लिड्रग्‌॥ १४॥ 


(४८४) भांपाउवाद । 


अर्थः--पायुको एक दूसरे से भिन्‍न दिशाओंसे उलना बहुत वायुश्रो 
को सिद्ध करत.है। क्योंकि प्रायः देखाजाना है कि परसुपर 
, विदरोधी दिशाओं से चायुक्रे चलने से हवाका चक्र उत्यस्त 
होकर, वस्तु तिरछी चलने के स्थान में ऊपर का जाने लगती 
है। उस उठाने चाली चाथुफा सी ऊपर जाना अज्ठुमीन छिया 
जाता है। यद्यपि बांयुफा रूप न होनेसे उसका ऊपर: जाना 
धत्यक्ष नहीं होता, परन्तु ठुणों के ऊपर जानेसे, वायुके ऊपर 
जानेका अठुमान होताहै, परन्तु तिरछ्ा चलने वाला वायु 
अपने खासाविक शुस के विरुद्ध ऊपर चलने से प्रतोत करवा 
है छ्चियह चेष्ा आपस ' के वकरानेसे होसदीहै | बायु का एक 
दूसरेझो रोकना, उसको पक्र से अधिक दोना सिद्ध करताहँ। 
जब दायु रक्व्यापक्ष दूव नहीं किस्तु नानाह तो उतका स॑ रोग 
वियोग दोना भी सम्मच्रहै, जिससे वायुका परमाणु रूप और 
संयुक होता दोनों सिद्ध होतेह | इसलिये परमाणु रूप वायु: 
तो नित्य है और कार्य रूप संयुक्त होने से अनित्य हैं । 
घश्न--हवाका लिंग शइए क्यों वतलाया/क्योंकि वायुका अदएलिंग 
प्रमाणित नहीं होता। 
छा है बा 
उत्तर-वायुसन्निकर्ष प्रधक्षाभवाद रृष्टचिंगं न | 
विद्यते ॥ १४ ॥ । 
अर्थ:--वायुके सम्बन्धका ज्ञात पत्यच्षसे नहीं जाना जाता अर्थान्‌ दो 
चायुओ का मिलना आँज आदि इद्रियों से नहीं अनुभव किया 
जाता, इसलिये उसका लिंग स्पश अदश ही कह्यजावेगा। ' 
प्श्व--स॒दि अद्झू शब्द को यह अर्थ कियाजावे कि जो किंसी प्रमाण 
ने न-जानाजावे तो वह लिंग होही नहों सकता। बर्योक्ति 
, पत्येक्त मच पदार्थ की सिद्धि घमायसेही पोतीहै।जच 
- निशानके लिये कई प्रमाण ही नहीं तो उसको सत्ताही लिद्ध 
, लह्दीं । और अभाव किसी पदार्थ का लिग हो नहीं ख़कता | 
उत्तर--यहाँ अदष्ट शब्दका अर्थ केवल वाह्म इच्धियों ले न जानने 
योग्य, होता है. | . 
शश्त--यह कहना सी ठौऊ नहीं। क्योंकि चांशुका त्वचाद्वारा शान 


न 


ढी 


वैशे पक दर्शन । ( ४६ ) 


उत्तर--त्यचासे उप्य शीन था कोमल हगैर कठोरका स्ान होता है 
जो बायुका लिंग नहीं है किन्तु अशिश्रादि का शुण हैं । उष्ण 
शीनसे मिनत्र फैबल स्पर्श का धान स्वचाखे नहीं होता। इस 
लिये बायुका लिंग अटप्य है जिसका श्रतुमव इन्द्रिया से नहीं 
कर सकते किश्तु उसका पछ्षान शहुमाव और शब्द से सिद्ध 

दोना है 
धषन-अनुमान तीन प्रकार का होता है एक पूर्ववत्‌ दुखरा शैपवत 
ओर तोसरा सामान्यनोदष्ट- उनमें से चाथु में कौनसा लिंगह' 


आर ्ख 
उत्तर-सामान्यतोदशब्चाविशेषः ॥ १३ ॥ 
श्र 4--बायु के दृब्य भौर अटए लिंगयाला होने से सामान्यतों द५ 
जिग होता हूँ, जिसकी परीज्षा न्‍्यस्यद्शंव में कम्चुके हैं। 
अिल प्रकार अन्य वस्तुओं फे कार्य नादा भकार के गुण व 
विशेषनाय आन ऋरत है अर्थात्‌ उनके रूप, रस आर रात 
बहुत प्रकार का भेद पाया जाता है, वेसे दी चायु फार्य कारण 
फ्प में सामान्य दशा में रहनी है, उसमें फोई भी एक दुरूरे 
से घिसेद करने वाली विशेषता उत्पन्न नहीं होती । 
प्रश्न--पा फारण हैं कि और हृव्यों के कार्य बहुत प्रकार के होखक- 
तेहँ और बायु नानाप्रकार के कार्य पेदा नहीं करती ? 
उत्तर--इसलिये कि स्थल हव्यों में सूच्म प्रवेश करसकते हैं ओऔी 
इसी कारण से कि उनमे न्यूनाधिक भव्रेश करने से विश्रिय 
प्रकार के कार्य उत्पन्न छोते एँ । परन्त वायु सच्म है उसमें 
दसर। द्रव्य प्रवेश नहीं करसकता, इसलिये उसके कार्य रसंद 
पक ही समान हांगे | उनमें साधान्य झूप से स्पर्श ही होगा 
. और छुछ विशेष्ता नहों होगी । 
प्रश्न--चायु में शीत और उप्ण दोनों गुण सश्मिलित होने हैं 
जिससे बायु गर्म था सर्द कद्दाती दै, इसलिये यह फ़ना दी & 
नहीं कि बाय में दसरे दृव्य प्रवेश नहीं करते 
उच्तर--यद्यपि वायु डद्को उठाकर लेजाती है, जिससे शीम वा 
उप्यु वास प्रतोत दोने से प्रायः लोग यह विचार कर लेसह, 
कि शीतता व्‌ जण्णता बायुप्ते सम्मलिंत होगई । सत्य तो 
-.. थयद्द है कि वायु उनको एक स्थान से दुसरे स्थान पर लेजा 
छ 


( ५० ) | भापालुवाद । 


रही है| जैसे चुम्वक पत्थर की शक्ति लोचद्दे को उठा लेजाती दे 
कया उस समय यह मान सकते हूँ कि लोहा शुम्बक प्त्थर 
की शक्ति में अवेश करगया ? आशय यह है कि जो द्वव्य दूस 
हे द्रव्य में प्रविष्ठ होजाता है, उसे सम्मलित होना कहना 
चाहिये, और जो किसी शक्ति से चले, ।वद्द उस में सम्मि- 
लित नहीं कहा जावेगा । 


तस्मादागमिकम॥ १७ ॥| 


अर्थ--अब कि वयु का दोना अनुमान से सिद्ध है, इसलिये बेद में 
भी बायुकी सत्ता सानी गई है और वाशुका द्रव्य कहा गयाहै 
क्योंकि शब्द वही प्रमाण दो सकता है (जसके अर्थों. का होना 
धत्यक्ष च अनुमान से सिछ होजावे । चायु का द्द्य होना 
अ्ज्लुमान से सिद्ध है, इसलिये वेद में चाँयु को नित्य वस्तुओं 
( देवतोओ ) में गिनाया है ।.वासु का नित्य दोना तो वेद भे॑ 
प्रकृति के नित्य होने से सिद्ध है ओर अनित्य होना उत्पक्ति 
के लिखने से सिद्ध है, इस लिये नित्य और अ्रनित्य दोनो 
प्रकार की बाथु, ज्सिका लिंग, चाहे अच्णट हो,अचुमाव 
और बेद्‌ से प्राया जाता है | ४ 


+. पृ ५ लि 
: संज्ञा कर्म लस्मद्विशिश्वनां लिगम॥१८|ा। 

, अर्थ--ध व स्पर्श शुण वाले चायु के प्रकरण को समाप्त करके इस 
चात को पदिंखलाते हैं कि हमसे बड़ों के होने का चिन्ह क्‍या 
है जिससे उनके बनाये हुए शासत्र और उनके किये हुप्ट 
दंदार्थ का पता लग सके | इसका उत्तर कणाद जी देते हैं 
कि उनके साम और कर्म ही उनके होने का हिन्‍्ह है। आशय 
यह है कि वेदमन्तों के अर्थ करने वाले ऋषियों के होने का 
भुमाण चेदमन्चों के साथ उनका नाम आने से; और उनकी 
धताई हुई वेदों की शाखा प्राह्मण और चेदांगं से मिलता. है। 

ध्रश्न-- ई चर के होने में व्यां भमाण है ? जिससे उरूंके ज्ञान वेद 
को प्रमाणित माना जावे ? 

उत्तर--शयर अनुमान घमाण से सिद्ध है । 

भश्न--अजुसान के लिये व्यात्ति की आइएशकता है। 


चैशपिक दर्शन (५१) 


५० 


उचस्चः--पत्येक जड़ चस्तु में क्रिया उत्पन्न करने से, जो इैेश्वर 
अनिरिक्त अन्य से असम्भव हें श्र नाम होने से जो सत्ताफे 
बिना नहों हो सकता ईश्वर की 'सचा सिद्ध द वेद जैसे पूर्स 
छान का प्रकाश धोना किसी महुपष्य से असम्भव है, इस 
लिये घेदरूपी कर्म से भी ईश्वर की सत्ता सिद्ध दे क्‍योंकि 
सुष्टि की आदि मे बिना गुरु के महुंप्या का शिक्षा पाना 
रूम्सव ही नहीं । जबकि इस समय भो बिना शुरु के फाई 
विद्वान नहीं होसकता, जैसे बीज के बोने से तो मन्ुप्य छू 
को उत्पन्न कर सकता हैं परन्तु थीज को उत्पन्न नहीं कर 
सकता | इसलिये पिया के बीज बनाने वाले परमात्मा का 
दाना सिद्ध हे, अधिक बाद विचाद अन्य स्थल पर मिलेया। 


प्रयतप्ररेचयात सन्ञीकमंण ॥ १६ ॥ 
 झर्थ-जो जिस चस्तुका ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाण से करना है वद्दी उस 
का नाम रख सकता हैं, वही उस प्रकार की वस्तु बना 
सकता है । मोक्ष इत्यादि का ममुष्तों को प्रत्यच्षसे छान 
नहीं दाता, इसलिये जिसने उनका प्रत्यक्ष किया धहदी उनके 
नाम रख सकता है, और घही उनके साधन भी बतला 
सकता है, इसलिये मोक्त आदि प्रत्यक्ष पदार्थों के नाम और 
उनके साधनों का वर्णन हमसे अधिऋऊ योग्य ऋषियों और - 
सर्वज्ञ ईश्वर की सत्ता का चिन्ह है । 

क्योंकि हम दुनियां में देखते हैं कि प्रथम हम एक चीज़ को 
पैदा करके उसके गुणों का क्षान प्राप्त करते है, फिर उसका 
नाम उसके गुणों फे अछुसार, रखते है | इसलिय प्रत्येक 
प्रकार का नाम रखना पश्वर फे नियम के साथ सम्बन्ध 
रतता है| यह लेज यौगिक नामों के लिये है । रूढ़ि शब्द 
जो बिना गर्णों फे ज्ञान फे सर्वसाधारण बोलते हैँ. चह प्रथक 
हैं। जिस प्रकःश की ओऔयध को ले के दांतों के अनृकूत होने 
से सांप को मारती है, इस प्रकार की बातों को क्ात कश्के 
उसका गौण सम्बन्ध दिखाना, पुराने योगियों की बिद्याकरे 
घकद करता है | इसी प्रक.र चन्द्र, सूर्य और पृथिवी आदि 
जो दृश्य जमत्‌ है उसको बन,ने बाला औरचे पादेने वा ला 


( १२ ) भाषाहुवाद ।- 


कोई मनुष्य तो होही नहीं लकता, और वही "जड़ जगत्‌ में 
खाभाविक कर्म विद्यमान है इसलिये उसका कर्म, जो उस 
की चेछः से प्रतीत होता है, ईश्वर के होने का लिंग है | 


के ७ हर पक 
निष्कमएं प्रवेशनमित्याकाशस्य लिंगम] २०॥ 
झथे।- आकाश की विद्यमानता वा लिंग -निपकमण और प्रवेशन 
निकलनां और छुसना है | क्योंकि जहां दिवाल आदि होती है 
धहां कोई मरघ्य प्रवेश करता नहीं चादता। प्रस्युत छान 
आदि से जहाँ २ पर आकाश होता दे । वहीं से निकलता हैँ. 
और जहाँ से निकलता है वहाँ पर भी आकाश को छोड़ता 
हैं जहाँ तक श्राकाश होत! है चहों तक जा सकता है। 
प्रश्न--आद श का होगा #सस्मध है, क्योंकि वायु, अग्नि, जल, 
और प्ृथियरी के परमाझुओ से सारी जगह घिरी हुई है । 
उत्तर--यह विचार ठीक नहीं । क्योंकि यदि साही जगह भरी होती 
कहीं खाली नहीं होती तो चीजों में छुकड़ना नहीं पाया 
जाता क्यौकि सुक डरने की अवस्था मे आकाश में परमाखु 
भर कर द्रत्न हवाओं को ठोस. बना देते हैं, यद्दाँतक कि 
प्रत्येक ठोस से ठोस पदार्थ मे' आकाश को बविद्यमानता 
जाती है, जिसका प्रमाण यह है कि लोहे से गरमी 
पार होजाती है, पीतल से पार होज,ती है, खोले से पार 
हो जाती है, यद्ाँतक कि प्रत्येक ठोस प्रदार्थ से' अग्नि के 
' भर्माणुओं के परत्नेश करने के लिये अवकाश होना पाया 
* जाता €। झाशय यह है कि निकलने ओर जाने से ही नहीं 
प्रत्युत प्रत्येक्र कर्म से ह्वी आकाश का होना खिद्ध होता है । 
निष्कमण और प्रवेशन केवल उदादरणार्थे बृतलाया है | 
' इस पर प्रतिपक्षों शक्ल बहुत दे कि: 


तद॑जिगमेकदब्यलाक्मंणः ॥ २१॥ 
छा्र।८-निकलना अरिव का कप्ते, कारण झौडू कार्य होने के झशुसार 
संयोगसे, आकाश की लत्ता का प्रमाण नहीं होख़ब ते क्योंकि 
प्रथेदी सिद्ध काच के हैं कि कर्स एक द्रव्य के सहारे इद्दता है 
झा संयोग से उत्पन्व नहीं होसकता क्योकि क्रिय सूर्सिमान्‌ 


चैशेपिक दर्शन | .( ४३ 


द्रव्य ही करलकता है। आकाश न तो सूत्तिमान्‌ है.जो क्रिया- 
करें आर चरही असमचाय कारण द्वोसकता हैं । इसका पति- 
वाद-अगले सत्र से होता है | 


कारणान्तराजुकूछप्ति वेधम्याच्च ॥ १२ ॥ 

अशथ--आकाश कर्म का श्लमचाय कारण भी नहों होसकता,क्योक्ति 
क्ब्य असमयाय कारण नहीं दोधकत्ता, अत्युत संयोग गुण 
अझसमवाय कारण होता है । इन दो सूचोका अभिप्राय यद्द है 
कि जब आकाश निकलने ओर प्रवेश होने आदि दोनों प्रकार 
का कारण नहों तो उनसे आकाश का अलुमान फ़ैसे होसकता 
है ? कग्रोफि उनका आकाश के साथ का ण कार्यक्रा सम्बन्ध 
नहीं है, और अनुमान था तो कारण का कार्य से होता है, या 
छाय्य का कारण से | यदि फोई यह कहे कि आकाश कर का 
निप्नित्त काग्ण है तो भी ठीक नहीं। उसका पभतिवाद अगरू , 
सन स करते हैं । ब 


संयोगादभावः कर्मणः ॥ २३ ॥ 
अर्थ - कर्म का आक श निमित्त कारण भी नहीं हो सकता, और 
नहीं कम, आकाश का समवाय, असेसवाय और निम्मित 
फार्ण दो सकता है, इसलिये आकाश का अश्ुमान कर्म से 
नहीं होसकता | क्योंकि नतो कार्य कारण सम्बन्ध दी सिद्ध 
होता ५ | अगर कहो कि हिमित्त काण्ण क्यो नहीं |] क्योकि 
जो जिस के घिना न हो और उसके होने से हो, धही उसका 
कश्ण होता है ७र कोई कर्म आकाश के बिना हो नहीं 
सच्ता इसलिये आक्राश को कारण मानना चाहिये लेकिग 
कारण चह होता है जो कार्य से पूर्व होकर सी उसके लिये 
नियत हो । आकाश सबके साथ सम्बन्ध रखने से किसी फा 
नियत कारण नहीं हो सकता क्योकि व्यापक होने से उसका 
- कहीं अम।ब ही नहीं | इसलिये चाहे कार्य हो या पछो, आ- 
काश रहेगा और केवल आकाश से कोई कार्य नहीं उपर 
दो सकता । इसलिये आकाश को कोई के रण नहीं कद 
सकते | इन तीनो सूजौ में आकाश के कारण होने का खंडन 


(पछ). शायानुवाद 


(फियागया है । हम आकाश को किया करने का कारण या 
जिसमें कर्म हो चह द्वत्य नहीं मानते किन्तु उसका आधार 
वतलाते हैं। यदिं आकाश न हो तो कोई मूर्तिमान्‌ पदार्थ 
किसी में कर्म करेगा कहां से ? निकल कर कहाँ जायगा!? 
जद कि प्रतिवादीने भी आकाश की सत्ता से इनकार नहीं 
किया विच्तु उसको सर्वेव्यापक माना हैं । केंचल कमे से 
उरूके कारणकार्यसाव होने का विरोध किया हैं. इसलिये 
बाद विवाद को अधिक न बढ़ाकर, आकाश के गुण शब्द 
वो बतलाते हैं 


कारणगुणपूर्वकः कोर्यगुणों हृष्ट ॥ २४ ॥ 


अर्थ--कारण के गुण के 2 लुपारही कार्यकेशुर देखे जाते हैं । 
क्योकि पृथिवी आदि मे जो शुण पाये जाते है, केचल उपांदान 
कारण के अनुसार ही होते है। जो किसी कारीगर की बनाई 
हुई सुन्दर वस्ठुओं में रूपमत्ता आदि गुण पाये जाते हैं वह 
निम्मित्त कारण के गुण के असुसार दी होते हैं। जैसा कर्ता 
होगा बसी ही काये के भीतर श्र छता देखी जावेगी परन्तु 
रूप आदि गुण के समान कोई कारण शब्द का ज्ञान नहीं 
होता न तो उसकी उत्पत्ति पृथिवरी से होती है और न पानी 
सेन झञाग और हवा का चद्द गुण सिद्ध होता हूँ इस पर .- 
शुक्ति देते है । हि है ९ 
का्यान्तराप्रादुर्भावाच्छव्दः स्पर्शवतामंगुणः ॥२५॥| 
अर्थै--जद कि शब्द बांछुरो, शंख और बवीन आदि कार्यों से उत्पन्त 
होता है, इसलिये चह कारण के घुण के अजुसार ही होता है 
दैसा बाजाहोता है पैसाही शब्द भी होता है यदि ऐसा होकि 
शब्द उनका कायहो, तो जैसे तारोके मिलने से कपड़ा वनजा- 
ता है यादो कपालों से मिलकर जेसे घड़ा बनता है, चेसे ही 
समाने जातीय पय्माणुओं के मिलने से रूप रस आदि के 
डपरान्त घट आदि का भत्वक्त होता है, ऐसे ही वीन, सितार 
आदि ऐसे झवयव है कुछ सी शब्द नहीं, शब्द की उत्पत्ति 
देखते हैं; परन्तु रूप रहित तार और कपातों से घद झ.दि 


ब्ध 


चैशेपिक दशेन। - ( ४४ ) 


उत्पत्ति नहीं देखते, इसलिये यदि शब्द्‌ स्पर्श चालों का 

शुण दोता: अ गति मद्दी, पानी, आग भौर वायु जिनका स्परी 
से शान होता है, ऐसे द्ृव्पी का गुण होता तं। उसमें तौतर से 
तीन और मन्द से मनन्‍्द्‌ होता न पापा जाता। इसलिए वहद्द 
स्पर्श करते योग्पे द्वव्प का गुण नहों। आगे और वतलातते हैं- 


पत्र समवायांत्‌ प्रय्षताच्च नाम्गुणों न 
मनो गुणः ॥ २६ ॥ 


' भर्थ:-शद, आत्ग और मन का गुण नहीं है. इस पर विचार करते 
हैं कि यदि शब्द आत्मा के गुण हाता तो जिस प्रकार कहा 
जाता है कि “ में उत्तरी है? ' में दुश्वी है” और में चाहना हू 
इसी प्रकार में चजता हूं, में शब्द चाला हूं, इस प्रकार का ज्ञान 
भी हावा फिन्‍्तु ऐसा शान कभी नदी दं।ता । ऐसा तो कहा 
ज्ञाता है जि शंख्त चजता है. बीन वजती है ! 

प्रश्ष--शब्द के अ त्मा का गुण न होने में क्या प्रमाण है ? 

डत्तर-इसलिएं कि शब्द बाह्य रन्द्धियां से भ्दण क्रिया जाता है, इस 
लिये वद्द आत्मा का गुण नद्दों हो सरूता | यदि शब्द आत्मा 
ही का गुण दोता तो बहरे भी खुन सकते । शब्द आत्मा औौर 
सन का शुर्ण नहीं इसलिए घाहय इन्द्रियों से खुना जाता है। - 

प्रश्च--स्या कण्ण है कि शब्द को मत का गुण न माना जाये । 
उत्तर-शब्द का भत्यक्ष कान से होता है. इसलिए श्रत्यक्ष होने से 
मन का झुण नहीं । किन्तु धत्यक्ष वतलाने से यह सूचित कर 
दिया कि बह दिशा और काल का भी गुण नहीं | 
भश्ष-शब्द जब पूथियरी, जज्न, घायु, अग्नि, दिशा, काजझ् और मन 
का गुण नहीं तो फिर किसका गुण है। 
' इसका उत्तर महात्मा कणाद जी देते हैं-- 


पी पी आल ०५ * 
परिशेषाल्लिगमाकांशस्थ ॥ २७॥ 

--शब्द शुध है, जिजकेा किसी न किसी द्रव्य के सहारे रहना 
आधवश्पक है। जग वह स्परशेवाली मद्दी, पानी 'चायु, अग्नि 
का गुण नहीं. और नहीं मच, दिशा और आत्मा का गुण 
इसलिए नो द्रत्यो-में से जो शेप रहा आकाश उसका शुण 
मानना पड़ेगा । 


( ५६ ) भाषानवाद 


प्रश्ष--व्या प्रमाण है कि शब्द गुण है ? 

उत्तर-इसेलिए कि बह एक वाह्य इन्द्रिय से महण क्रिया जाता हैं 
ओर इन्द्रियां गुण के अतिरिक्त किसी द्रव्य का ग्रहण करती 
नहीं, इसलिए यद्द स्पष्ट है कि शब्द गुण हैं । 

प्रक्ष-शब्द वित्य है था अनित्य ९ 

उत्तर-शब्द अनित्य है | 

प्रश्ष-विभ्रु होने ओर सबके साथ सम्बन्ध रखने वाले आकाश का' 
गुण शब्द ऋतित्य कैसे हो सकता है ? 

उत्तर-जिस प्रकार शानादि विभु आत्मा के गुण अनित्य होते हैं, डसी 
प्रकार शब्द भी अनित्य हो सकता हैं। यहां शान से बाह्य 
शान को समभांना चाहिए । 


द्रव्यनित्यले वायुना व्याख्याते ॥ २८.॥ 
अर्थेः--जिस प्रकार क्रिसी द्रव्य के सद्दारे न रहने से वायु नित्य है 

ऐसे ही आकाश भी नित्य हैं दयाक्ति वह अपनी सत्ता के 

लिए किसी दखरी वस्त की अपेक्षा नहीं करता, और शहद 

शुण होने के कारण डसका द्रव्य होना भी सिद्ध है | 
प्रश्ष-क्या आकाश भी वायु के समान अनेक है ? 


की 
उत्तर--तलम्धावन ॥ २६ ॥ 
झथें--जिस प्रक र प्रत्येक न्रृव्य, गए और कम आदि से रहने वाली 
सत्ता का गुण ए ८ है, उसका सामान्य और विशेष न रहने 
भेद नहीं पाया जाता | इसी प्रकार आकाश भी एक है, 
प्यौक्ति न तो चह परमाणुओ से मिलकर बनता है हर नहीं 
सूच्म होते के कारण किसो अन्य द्वव्य का उसमें समावेश ही 
हो सकता है। जब दूसरे द्वपों के कारण उसमें विशेषता हो 
ही नहीं सकती, न उसमें कारण काय का सम्बन्ध होता है, 
इसलिये आकाश को एक ही मानना ठीक है | 


शब्दलिंगाविशेषाद्रिशिष लिगामावाच्च ॥१णा 
अर्थ--जिख सत्ता का ज्ञान विना किसी गुण के होता है, डसकी 


तरह आकाश का एक द्ोना क्रिस प्रकार सिद्ध हो सकता है? 
इसके उत्तर में कहते हैं-- 


चैशेपिक दर्शन (५७ ) 


ज्षव कि शब्द ही झाकाश का िग है तो उसके सामान्य 

होने से कोई पिशेत्र लिंग धोना तो आकाश को आकाश से 
पृथक फरता, परन्तु शब्द में कोई सेद विशेषता करवे वाला 
नहीं इसलिये आकाश को एक दी मानना पड़ेगा, जबतक 
कि कोई ६सरा विशेष लिय एक आकांश को दूसरे आकाश 
से भेद करने बाला सिद्ध न हो। 

प्रश्ष॑--जिस प्रकार आत्मा में सामान्‍य शुण घान है, परन्तु आत्मा 
अनेक हैं, तो क्या शब्द शुंण एक ने से आकाश अनेक 
नहीं हो। सकते ? 

जत्तर-आत्वा में पद्मत्रि ज्ञान गुण सममान्य है, परन्तु खुज दुत़ की 
व्यवस्था से उनका बहुत होता सिद्ध है जिस तरह प्षान में 
छुग्ब का घाव और दुःख का शान हो सकता है. अर्थात्‌ कोई 
शात्मा खुज़ का अन्लुमव कोई आत्मा हुश्ख का अन्लुभव करता 
है, ऐसे दो शहर में कोई पिशेषता नहीं। इसलिये आकाश 
प्कहीदहैे। 


बिक 
तदनुविधानादेकप्रथकूलब्रेति ॥ ३१॥  - 
अरथ+-अभवकि आफ़ाश में विभु होने से सब से बड़ा होना पाया 
जाता है. क्योंकि चह शब्द का समवाय कारण है, इसलिये 
डसमें संयोग और विभाग होसकता है, यह पश्ष उत्पन्न हाता 
है कि फिर उसको सब से पृथक क्यों कहा ६ उत्तर में कदते 
हूँ कि आकाश को सत्ता के समान प्रत्येक में रहने पर भी एक 
कहा है श्रौर यह नियम है कि जो एक्र होगा, वह दूखरों से 
पृथक भी हागा, भिप्राय यह है कि क्रिसी चसरुतु को पक 
'कहने से ही उसका प्रथक होना सिद्ध होता है। सूत्र में जो 
इति शब्द आया है वह आझारिवहिक की समाप्ति का झत्चक है 
इस आन्दिक में पुथित्री, पानी, अग्नि, वायु ओः आकाश 
अदि का लक्षण कहा और प्रसंगवश दश्वर को खत्ता 
हि भी लिद्ध का । है 


$ ओश्स $9 हा 
वैशोषिकदर्शन मापाटीका सहित 


अध्याय २ आलन्हिक ३ 


ब्ा/गा> 0 <2४८«ल्ज 
पृष्पव्रयोंः सति सम्निकर्ष श॒ुणान्तगप्रादुर्भावो 
वस्त्र गन्धाभावलिज्ञम ॥ १ ॥ 


अब पश्च मूतों के गुणों का वर्णन करने के लिये प्रथम-स्वासा- 
घिकर शुण और नेमेतिक शु यो का वर्सुन करते हैं कि जिससे शात 
हो जावे कि यद स्वाभाविक है, और यह नैमित्तिक है। खासाविक 
गुण बढ़ कहाता है कि जो भूत के अबयर्चों में होता है और अचयचों 
के संयोग से उसका पत्यक्ष होता है, और नैनित्तिक पह है. जो उस 
में दूसरे तत्व के मिलने से प्रत्यक्ष होता है| 
सूत्रार्थ -वस््र और पुष्प के संयोग पिशेष से किसी दूसरे श॒ुण का 
पत्पक्ष न होनः, कपड़े में गन्‍्ध के न होने का लिफ्त है! क्यौ- 
कि पुरुष के संयोग से गन्ध का अनुभव होता है और उसके 
अभाव में गन्ध का भी असाव रहता है| अ्रभिप्राय यह है कि 
रूप, रस, गन्ध और स्पर्श आदि गुण जहां स्वाभाविक यीत्या 
पाये जांचें बही लक्षण कहाते हैं| इसके विरुद्ध लक्षण नहीं 
करे जासकते हैं। जैसे धायु में गन्‍ध, पत्थर के मीचे सरदी, 
पानी में गरमी, ये लक्षण नहीं कहे जासकते,इसलिये स्वाभा- 
विक गुण हो लक्षण होसकता है। 
प्रकश्ष-किली ने पूछा कि देवदच का मकान कौनसा है? उत्तर में 
डसने कहा कि कौवे वाला अर्थात्‌ जिस पर कौवा बैठा है। 
चह मलुष्य चहीं जा पहुचां | क्या यह लक्षण नहीं ? 

. उत्तर--यह खरुप लक्षण नहीं, किन्तु नैमित्तिक है । यदि कौचा उस 
के पहुंचने से पूर्व ही उड़जाबे तो कैसे पहिचान सके कि यह 
देवदत्त का श॒द है ! इसलिये स्वाभाविक गुण दो लक्तण हो- 
खकता है, ने मित्तिक नहीं | 


वैशेषिक दरशेन | ( ५४६ ) 


प्रश्तन-जो कपड़े में गनध का न होना बतलाया गया है, यह दीफ 
नहीं पयाक्ि कपड़े के जलाने से गन्ध का घत्यक्ष द्वता हैं ? 

उच्चतर-- यहा पुष्प ष्द्े समान सुगनन्‍्च से श्राशय हैं, सामान्य गन्ध शत 
नहीं, पर्योकि चसत्र पृथियी>मह्दी से बना है, उसमे उसके 
काग्ण का गण गन्ध अनश्य हागा | 

प्रशून--फ्या प्रमाण दे कि पृथ्चिद्ती का शुण गन्ध दे ? 


उत्त--व्यवस्थितः पृथिव्यां गन्धः ॥ १॥ 

झथे।--पृथियी का स्वाभाविकशुण, जो डसकों दूसरे द्व्यों से पृथक्‌ 
करता है वद्द गन्ध है। शेष गुण तो दुसरों के निमिप्त से पाये 
जाते हूं। यह पृथित्री अकेली मद्दीके परमाणुओझ का ही संघच्रात 
नहींदे किन्तु उसमें आप्य, आग्नेय और बायव्य - पानी,झाग 
और चायु के परमाणु भी सम्मिलित हैं, जिससे उनके गुणों 
का भी प्रत्यक्ष होता है, अर्थात्‌ वायु का रुपर्श, अभि का रूप 
और जलका का रस भो, इसमें अपने गुण के अनिरिक्त 
पाया जाता है| पांच गुर्णो और आह द्वव्यों से,पूथिवीके गुण 
को पृथक करने बाला, गन्ध हे । 


एतेनोष्णुता व्याख्याता ॥ ३॥ 

अर्थ:-- जिस प्रकार पूथियी में गन्‍ध गुणह, उसी प्रकार अग्नि आदि 
द्रव्यों में विशेषतया एक ही गुण समझ लेना चादिये श्रथांत्‌ 
अश्नि में फेवल उप्णुता को समम लेना चाहिये। 

धश्न--इस खुन्न में केवल उप्णता लिखा हैं; झगिन का तो नाम भी 
नहों | फिए अग्नि का शुण उप्णता समभलेना चाहिये, यद्द 
कैसे निश्चय हुआ ? 

उच्तर--अगले सूत्र में इसको स्पष्ट करते है । 


तेजस उष्णुता ॥ ४ ॥ 
अथ।--तेज का स्वाभाचिक गुण उष्णता है, इसलिये अ्रग्नि का 
” लक्षण उष्णता ही भानता योग्य हैँ । क्योंकि जो जिसका 
स्वाभाविक्त शुण है वद्दी उसकां स्वाभाविक्र लक्षण हो 
सकता है 
प्रश्न--क्या झूप तेज का लक्षण नहीं ? , अर हक 


( ६० )) भापांलुबाद। _ 


उष्तर--रूप भी तेज को शुण है किन्तु इन्द्रिय से अल्ुुभव करने के 
याप्य गशसी भी अग्नि का लक्षण दें। 


अप्यु शोतता ॥ ५॥ 
अथः--जल का मुख्य लक्षण शीत है फ्योक्रि शीत पानी का सवा 
पिक्र गुरू है । अब पृथ्वी, जल और अग्नि का मुख्य लक्षण. 
बताऋर, काल का शुण बताते हे । 


अपर स्मिग्नपर युगपत्‌ चिरं लिप्रमिंति काले 
लिंगानि॥ ६॥ 


अर्थ: काल के लिंग०ये हँ-यह इससे पूर्व है, इसके पश्चाद्‌ है, दोत 
पएक्क साथ हैं, भर जहेदी और देरी का जो शान होता है, 
उसको काल का लिड समझना चाहिये। ऊँसे शाम छृष्ण से 
£ पूर्थ आया | शब्द “पूर्व” बतंला रहा है कि राम और कृष्ण 
के अ ने में अन्तर है जिसको समय के और कुछ नहीं कह: 
सकते । ऐसे ही थम छृष्ण के पश्चात्‌ गया, जिससे स्पष्ट है 
कि राम और कृष्ण के जाने में जो अन्तर है वह समय दी की 
अपेक्षा से है राम श्र कप्णु साथ २ जांते हैं | यहाँ दोनो 
, ” के जाने का खमथ एक ही ज्ञात दोता है | चद शीघ्रता करता 
, है भ्र्थात्‌ कार्य करने से स्थून समय लगाता है, इसमें भी 
समय का पता उलता है, वह देर से करता है, इस ' भी 
समय का ज्ञोन होता है । उपरोक्त ज्ञान ही समय की सचा 
- क्रोबातेहे। कि 
प्रश्ष--क्‍्या पूर्ण पश्चात्‌ आदि, काल फे लिये नियत- कारण ह# ? तो 
काल की तरह ,नित्य होने चाहिये और नित्य हो तो उनसे 
काल का ज्ञान सी हो।, . - 
छक्तर--पूर्व पश्चात्‌ आदि जो काल्न के लिझ् हैँ वे एक दुसरे कौ 
' अपक्ता से होते है, इसलिये उनसे काल के होने का प्रमाणु 
मित्रता है।..| 
प्रश्च--क्या प्रमाण है कि काले द्रव्य है ? 


उत्तर-हव्यलनित्यले वायुना व्याख्याते ॥ ७॥ . 


हे, ७ पि [ ड 
चंधेपिक दशन । (६९: 


अर्थ:--जिस प्रकार वायु श॒ुण वाला होने से द्वब्य है. ऐसे ही क्राल 
भी गुण बाला होने से द्व्य है। ज्ञिस प्रकार वायु, किसी 
द्रव्य से उत्पन्न न होने से नित्य है, इसी प्रकार काल भी 
नित्य है ।. | 

प्रश्न--काल में कौन २ से गुण पाये जाते हैं ! 

उत्तर--पः त्व और अपर-ब ये द गुण सामान्यतया इसके लक्षण से 
दी सिद्ध हैं 

प्रश्व--परत्व किसको कदते है ? 

उत्तर--जा जिसके सर्मोप हो या पुर्च हो । 

प्रशन--काल एक दे या ऋतेक्त ? 

+ हघ० 

उत्तर--तल भावन ॥ 5 ॥ 

अर्थ, सचाके समान समय के गुण भी सासान्य द्वोने से, सर्वक्ष 
प.ये जञ ते हु उन में काई विशेषता नहीं हाती, इसलिये काल 
को भी एक ही जावना चाहिये। 

प्रश्न तीन काल तो प्रसिद्ध ही हैं ! एक सूत, दूसत अविष्यत और 
तीसरा बत्त मान । 

उच्ठर--यद्द काल का विभाग कार्य के होने से गौण है सुख्य नहीं,त्यों 
कि कार्य उत्पन्त होगा इससे कार्यका आगे होना सिद्ध होता है 
घड़ा हुआ था इससे घड़े की व्य “त अवरुथाका शान होता है 
और घड़ा है, इससे घड़े की धर्त भ'न अचरुथा जानी जाती है 
यह भेद्‌ अवस्थाओं के कारण है| वास्तव में काल में कोई 
विशेषता नहीं ऐ जिससे झनक काल सम़े जयचें । 

प्रश्न--जवकि से कशड, मिनिट, घटा, दिन, रात, पत्ष, महीना और 
बर्ष आदि काल के ज़ेद देखे जाते हैं, तो वात को एफ केसे 
मान सकते हैं ? 

जत्तर--युद्द भेद काल में नहीं किन्तु सूर्थ झ-दि के परिश्नर-र से उत्प्र- 

ज़॒त होने चाली अवस्थाओं को काल माव लिया जाता है, जैसे 

हीरे के समीप लाल फूल रखनेसे उस होरे में साली दोीखपड़- 

तीहै, दूसरे हीरेके पास पीला फूल रखनेसे पीलापन द!खपड़- 

ता है। क्या लाली और पीलापन का अन्तर हौरेमेंड्रे! कदापि 

नहीं । यह तो फूलों के कारण प्रतीत द्वोता है। ऐसे ही सूर्य 

आर चन्द्रमा आदि से।घूमने के काल के भेद प्रतीत द्ोते हैं । 


( ६२ ) भाषालुधाद । 
नित्येष्षभावादनित्येषुभावात्‌ कालास्येति ॥६॥ 


अथे--नित्यपद/थो में न दाने से श्रोर अनित्यों मे दोनेसे वाल का 
भी कारण मानना चाहिये, क्योंकि काल के जा लि बतलाये 
गये हूं, जैसे एक साथ पेंदा हुआ, देरसे पंदा हुआ, जल्दी 
पैदा हुआ, अब पैदा हुआ पहिले गेदा हुआ, रात को पंदा 
हुश्ना, दिन में पंद। हुआ | इस प्रकार के शब्दा का प्रयाग अझ- 
नित्य में ही होसकना है। आकाश फे लिय ऐसा प्रयाग नहीं 
कर सकते। आशप यह हैं कि समय के विभाग का प्रयोग 
शओत्यि पदार्थों ही में दोसकता है नकि नित्य पदार्थों में श्र्थात्‌ 
कार्य में प्रयोग होगा हैं नक्ति करण में । इसलिये काल फो 
एक उत्पत्ति का कारण मानना चःहिये। परयोकि उत्पन्न होने 
चाले पशेर्थों के लिये ही इसका प्योग होता है । जैसे ये 
दोनों भाई एक साथ उत्पन्न हुये, बड़ा उनमें से पूर्व उत्पन्त 
हुआ छोटा पश्चात्‌ उत्पन्त हुआ, इस भकार कार्य में ही 
इनका प्रयोग कर सकते है । 
अश्न--नित्य के साथ भी काले का सम्बन्ध पाया जाता है, जैसे 
उपनिषदों भें लिखा है कि-इस खष्टि से पूर्व भी व्रह्म था” 
“जब सूर्य चद्रमा उत्पन्न नहीं हु ए थे ठब भी ब्रह्म था"। 
- उत्तर--इनका स्वाभाविक सम्बन्ध नहीं है अर्थात्‌ ब्रह्म का उत्पन्न 
होना इससे सिद्ध नहीं होता किन्तु कार्य्यों की अपेक्षा से ब्रह्म 
में पूर्व होना मावागया है। चास्तव में ' हुआ होग।" ' होचुका 
इस प्रकार 'के शब्दों का अयोग चित्य पदार्थ के साथ नहीं 
दोलकता, फ्यो कि ' हुआ था” ऐसा कहने से, इसको पूर्व 
समय होना, अच न होना सिद्ध होता है “होगा” इससे घ- 
'. कमान समय में न होना, आगे को होना पाया जांता है। प- 
रन्तु नित्यपदार्थ तीनों कालोम हाता है किसी कालमें उसका 
 'अपाय नहीं होता, इसलिये काल के साथ उसका रूम्बन्ध 
विदित नहीं होतर, इसके अतिरिक्त ऋतु सम्बन्धी वस्तओं 


' के उत्पन्न होने से भी काल, कारण सिद्ध होता है। अब दिशां 
का प्िचार करते है । 


इत इदमितियत स्तर ददेश्य सिंगम॥ १०॥ 


धशेशिक दर्शन । (६३ ) 


अथः--जिससे इस वानका शानहो कि यह दम्से दूर है था समौष है 
अर्थात्‌ दूरी होने का शान दिशा का धयोतक है | दूरी देश वा 
फाल की होती है, इसीलिये काल के समान वर और परे 
दिशा में भी होता है; परन्तु इन दोनों की दूरी में भेद इतना है. 
कि समय की दुशी सैकरड, मिनिट, धस्टा, दिन,महीना और 
धर्ष श्रादि की कमी व॑ अधिफना के कारण, अपेक्षा से गिना 
जाता है. और दिशा में, मध्य में न्पूनाघिक स्थान के कारण 
दूरी का छ जुमान होता है | दृर् परे और वरे का शान होना 
ही दिशा का लिज्ञ हैं छोर विशेष कारणों के सम्बन्ध से और 
भी लिक होते है जिनकी चर्चा आगे होगी समय भौर देश 
के व. रण से भी दूंगी और समीपतः के चिन्ह पाये जाने हैं। 
जैसे रामचन्द्रजी से पाएडथ और दरिश्रवन्द्र परे हुए, यहां 
समय के कारण अन र पाया गया ५ से हीं रु जर्मनो से 
बरे है, और इद्नलिस्तान परे है यहदूरी देश के कारण से हैं । 


इ्व्यचनिलले वायुना व्याख्याते ॥ ११ ॥ 
- अऋरथ--जिप्त प्रक र व थ्रुह परमाणुओं का द्रष्य होना नित्य पाया 
जाता है, इसी भकार दिशाशी दब्य है हर नित्य है । 
प्रश्न--दिश के द्व्य और नित्य होने में क्या प्रमाण है ? 
उत्तर--इसलिये कि दिशा में गुण प.ये जाते हैं, और शुण, दृष्य के 
अतिस्कति किसी ओर में रहते नहीं, इसी लिये दिशाका द्रव्यद्दी 
मानना ठीक है। 
प्रश्न-दिशा में कौनसा गुण पाया जाता है? 
उत्तर-दिशा में परत्व और अपरत्व आदि गुण पाये ज!ते हैं, किसे 
उनका गुण होना सिद्ध है। 
प्रब्न+-दिशा के नित्य होने में क्या प्रमाण है ? 
उत्तर--इसलिंये कि दिशा अपनी सत्ता के लिये क्रिसी धन्यद्वृव्य की 
* झपेत्षा नहीं रखती | इसलिये चुद्द नित्य है, क्ोंकि अनित्य 
वस्तु अपनी सत्ता के लिये दूसरे की अपेक्षा रखती है । 
प्रश्न-दिशा एक है वा अनेक ? 
उत्तर--दिशा पक है । 
प्रश्न--इसमें प्या प्रमाण है ? 


६४ ) भाषालछुवाद । 


( 
कक 
उत्त--नवठम्भावन्त ॥ १२॥ 

'अरथ--दिशां का लिकझ तो सामान्यतया एक.स्थाव पर पाया जाना दे 
झीर विशेषता की प्रगट करनेबाला लिडे नहीं पाया जाना, 
इसलिये दिशा का एक होना सिद्ध हैँ 

प्रश्श-हम वहुतसी दिशाये खुनसे हैं, इसलिये दिशा का एक होना 
ठोक नहीं प्योक्ति दृरा दिशाये तो सवदी माउने हैं। 
कार्यविशेषेष नानालम॥ १३ ॥ 
पर्व--यद्यपि दिशा स्घरुप से एुकद्दी है. परन्तु कार्थ के होने से अनेक 
शत होनी हैं। दशा दिशाये कार्य के काग्णही फहो ज्ञानी हैं। 
ध्रध्न--ऐसा कौनसा काथ है जिसफे रवच से दश दिश आ की गण 


ना होती है ? जब कि शा नित्य हैँ तो उसके कार्य अनित्य 
होंगे, उन्हे दिक्षा कहना ठीक नहीं ? 


उत्तर--आदितल्यसंयोगाद सूतपूर्वाद्‌ भविष्यतो 
यूताच प्राची ॥ १४॥ - - 


अरथ;-पभ्थम जिस और स्य निकतता है उसका नाम प्राची हैं, चाहे 
यह विचार करके कि फकलके दिन इस और से शय चढ़ाथा, 
चाहे इस समय चढ़ता देखने से चाहे आगे को चढ़ने का 
ज्ञान दाने से, इस ओर का नाम पूर्व दे।भूतकाल में सये 
इस आर से निकला था, वत्तेसान में निकल रहा है, ओर 
था. को निकलेगा] तीनों कालो में रूये के निऊूलने के 
सम्वन्ध से ही इस दिशा का नाम पूर्व है। यदि स्का 
निकर ना न हो, जैसा प्लय काल मे हातो हैं, ता उस समय 
घादी ध्थत्‌ पूर्व दिशा कहना दे.क नशों होगा.वयोकि जिंज 
फारणु उस दिशा छा यह नाम था उस समय बह ऋण 
ही नहीं । इसीलिये कार्य ऊगत्‌ की अचस्था में ही अनेक प्रकार 
की दिशाओं का होना सिद्ध होता है। बास्तव में मुख्य 
दिशा एक ही है । 

भश्न--धाची अर्थात्‌ पूर्वे दिशा का तो आपने इस प्रकार समाधान 
कर दिया. परन्तु शेप दिशाओं फे लिये क्या कहोये ? 


वैशेषिक दर्शन । (६५ ) 


उत्तर--तथा दक्षिणा प्रतीची उदीची्चे ॥ १५ ॥ 


अर्थ।-शेप दिशाओं के प्रयोग में भी यद्दी कारण दे अर्थात्‌ जिस 
समय सूथे के सामने खड़े होते है, तो दक्तिण हाथ जिस 
शोर होता है, तो उसको उपचार से श्रर्थात्‌ दक्षिण द्वाथ फे 
सम्बन्ध से, दक्तिण कहते हैँ शरं वामदस्त के संयोग से 
उच्तर कद्दाता है; और जिस ओर पीठ द्वोती है, उसके पीछे 
दोने से, उसको पश्चिम कहते हैं। फलतः यद्द चारों दिशाये 
सूर्य की ओर देखने से काम में लाई जाती हैँ। बिता सूर्य 

- इनमें सेदोत्पक्ति नहीं हो सकती। 

प्रश्न--इन चारों दिशाओं को तो इस प्रकार माना, शेष को फैसे 

सिद्ध करोगे। 


उत्तर--एतेन दिगन्तरालानि व्याख्यांतानि ॥१६॥ 
श्रर्थ--कोर्णों की थ्रोर जो दिशायें हैं उनका व्यवहार भी इस सूर्य 

; की ओर देखने से सिद्ध होता दे, क्योकि सूर्य की ओर जो 
दृष्टि करेंगे उससे जो रेखा उत्पन्न होगी और दक्तिश॒द्धाथ की 
ओर जो रेखा उत्पन्न होगी उनसे एक समकोण घनजावेगा, 
जब डस समकोण में भाग दिया जावेगः तो पूर्व और दक्षिण 
कोण उत्पन्न होगा | जब डदिंपने के समय सरूयें की ओर 
दृष्टि कंरंगे तो उसंसे जो रेखा उत्पन्न होगी और जो दायें 

. हाथ की ओर रेखा जावेगी और उससे जो समकोण उत्पन्न 
होगा उसके भाग से उत्तर पश्चिम कोण उत्पन्न होगा | इसी 

. प्रकार दो कोण वार्ये हाथ से पैदा होजाचंगे। दो पहर के 
समय सूर्य की शोर देखने से उसके विरुद्ध नीचे की दिशा 
का शान दोजावेगा | इसलिये दिशाके ये विश्राग तो सूर्य की 
गति और सम्बन्ध के कारण हैं। यहां तक दिशाका विचार 
समाप्त हुआ भ्रव आकाश के गुण शब्द की परीक्षा करते हैँ ॥ 


सामान्यप्रत्यक्षाद्‌ विशेषाप्त्यज्ञाद विशेषस्खते 
अ संशयः ॥ ६१७॥ ह 
है. 


( ६६ ) भाषासुवाद । 


झर्थः - फिसी विपय की परीक्षा फरने में जबतक संशय का दोनां ने 

पाया जावे तवतक परीक्षा नहीं हो सकती, इसलिये ऋषियों 
£ ने सिद्धान्त कर दिया है कि न तो, जिसका निस्सदेदद शान 

हो ऊावे, उसकी परीक्षा की जाती है और नहीं उश्की 
परीद्ा होती दे, जिसका हुछ भी पान न हो किन्तु जिसका 
संदिग्ध छान हो उसकी। परीक्षा छुत्ला फरती है, इसलिये 
परीक्षा फरने से पूर्व उसके सबसे बड़े भाग संशय का 
जानना आवशोश्यकीयह । इसलिये शब्द की परीक्षा से पद्दिले 
ही उसमें उत्पन्न होने बाले सँशय का लक्षण फरते हँ 
क्योंकि शब्द के विषय में सर्वेसम्मति के न होने से संशय 
उत्पन्न द्ोता है| कोई शब्द को दृव्य मानते हैँ। जैसे आज 
काल के फवीरपन्धी ओर राधास्वामी मत घाले शब्द से 
जगत्‌ की उत्पत्ति मानने के लिये शब्द्‌ को द्रभ्य दी भानते 
हैं। इसी प्रकार पदिले भी महुप्यों फा चिचार थे। कि शब्द 
हृब्य है। कतिपय 'आचाय॑ इसको गुण ही मानते हैं भौर 
नित्य भी मानते हैं। बहुत से अनित्य जानते है इसलिये शब्द 
के नित्य थ नित्य होने में भी संशय है । 

पेश्व-- संशय क्िलको कहते हैं? . 

उंतचतर--सामान्य गुण के पत्यक्ष होने और विशे पशुण के प्रत्यक्ष नहोने 

पर विशेष शुण के स्मरण होने पर, संशय उत्पन्त दोता है । 

भरन--बिशेष किसको कहते हैं ? ः 

उक्तर--जो एक को दूसरे से पृथक करदे जैसे दूर से दूर को देखने से 
बन्चाई आदि शुण, जो मनुष्य के साथ मित्तनने से सामान्य 
है, और सिर, पर ओर मुख आदि गुंण के भत्यक्ष न होने से' 
यद्द संशय उत्पन्न होठा है कि चह मनुष्य है यां स्थाणु (ठ, 2) 
क्योकि मह॒ष्यकों अपने शुण सिर पैर घाला होनेकी याद्‌ तो 
थाती है. किन्तु खिर पैर का प्रत्यक्ष नहीं होता और ठ 5' फे 
सामान्य गुणा का शान दोता है परन्तु सिर पैर का न होनाभी 
भत्यक्ष नहीं होता,इसलिये दोनों के विशेष शुण के याद शाने 
से और परत्यक्ष न होने से संशय उत्पन्न, होतो है। आशय यह 
है कि जहाँ दोनो ओर की प्रतिक्षायें एक सी प्रतीत हों, वहां 
संशय उत्पन्न होगा | 


वैशेषिक दर्शन । (६७) 


प्रश्न--देखी वस्त में तो संशय दो सफता है परन्तु आत्मा भरांदि अदछ 
'पदांथों में क्यों संशय उत्पन्न होता दे ? 


उत्त--हृष्ट च रृषवत्‌ ॥ ९८ ॥ 

अये।-छंशव दो प्रकारका होता है एक बाह्य पदार्थों में दूसरा 
अध्यन्तर पदार्थों भमे। बाह्य पदार्थों में जो संशय होता हे चह 
भी दो पकार का है। एक बह जिसके धर्म को देख़ सके एक 
घद् जिस के धर्म फोन देख सके। जैसे ऊचे दूठ फो 
देखंकर यह विचार करते हैँ कि यद्द दू'ठ है या आदमी १ 
दुसरे जंगल में झ्लाड़ियो में गाय था नील गाय के सींग देखने 
से यद् संदेह उत्पन्न होतो ही कि यह गाय हैं या नीलगाय ? 
वास्तव में वहां भी सींग ही में सन्देद होता है, कि यह गाय 
के सींग हैं चा नील गाय के ? अ्भिप्नाय यह है कि एक स्थल 
में तो सम्पूर्ण धर्म चाले फो देख कर सामान्य धर्म का शान 
होने और विशेष धर्म का न होने से सन्देद होता हे और दूसरे 
समय फेवल एक एक फे पत्यक्त होने से सम्पूर्ण न देखने से 
सन्देद होता हे फ्योकि सामान्य घमम घहुतो में पाया जाता है: 


' यथादृष्मयथाहएल्ाच्चय ॥९६॥ 

“आर्थ--जैसे- देखने से सन्देह होता है वेसे दी न देखने 
से भी सम्देह होता है। जैसे पूर्व किसी मनुष्य को डाढ़ी मुछ 
ओर सिर पर चाल रकखे देखा था दूसरे समय डाढ़ी म्‌ छ और 
वालों को न देखकर भी संशय होता है। वा किसी महुष्य का 

। सिर ढका हुआ देखकर यह विचार दोता है कि अम्ुक मनु- 
ध्य है, उसके सिर पर वाल हैं या नहीं ! उस स्थान पर भी 
अमुक मनुष्य है, उसके सामान्य धर्म का शान ही संशय फा 
कारण है अब आस्यन्तर घस्तुओं में जो सम्देद उत्पत्न 
होता है उसका कारण बताते हैं। 


विद्याविद्यातश्र संशयः ॥ २०॥ 
अर्थ;--आभ्यन्तर वस्तुओं भें संशय विद्या और अवियया से द्वोता हैं 


कुछ जानने और कुछ न जोनने से संदेह उत्पन्न होता हैं। 
जैसी किसी ज्योतिषी को यह ज्ञान हो कि सूर्य्रदय दोगा, 


(६४८ ) भाषाजुवाद । 
: परन्तु यह शान न हो कि किस समय द्ोगा, वा किस दिन 


था मुहूर्त में होगा ? तो उसको यद्द संदेह दो सकता हैँ कि 
उस समय द्वोगा था नहीं ? अथवा अपनी सत्ता को सव 
जानते हैं परन्तु यह शान न द्वोना कि रुधिर की गति ही 
जीवात्मा है वा इसके अतिरिक्त कोई भरभौतिक जीवात्मा है? 
ऐसे ही मनका द्ोनातो छात है, परन्तु यह सदेद् हो 
खकता है कि मन भौतिक है या अभीण्फि और नित्य है या 
अनित्य ? ज़ड़ है था चैतत्य'? इसही प्रकार चुद्धि द्रव्य है घा 
शुण, नित्य है वो अनित्य ? यदि शुण हैतो जीवात्माका 
स्वाभाविक गुण है, यदि नैमित्तिक है तो किस सस्वन्ध से 
उत्पन्न दोगया है। इसी प्रकार वाह्य और शआश्यस्तर दोनों 
पकार की वस्तुओं में. संशय होना सम्भव है, अब शब्द 


” विपयक परीक्षा आरम्भ करते हैं-- 


श्रोत्रग्रहणी यो५्यः सशव्दः ॥ २१॥ 


झथः-जिस अर्थ को कान ग्रहण करते हैं चह शब्द है। आशय यद्द 


है 


है कि मधुर शब्द मन को प्रसन्‍त करता है और कठोर शब्द 
दुशखी करता है. इसलिए शब्द्‌ भी छुख ढुःख का कारण हैं। 
इस खुख दुःख के कारण का भझदण कान के अतिरिक्त और 
किसो से नहीं होलकता | इसलिये यही लक्षण चत्ाया कि 
जो कान से भहण दो वह शब्द है। 


प्रश्न-शब्द के विषय में फ्या सन्देद्द है जो उसकी परीक्षा की जाबे ? 


उत्तर--तुल्यजाती येष्वर्थान्तरभूतेषु विशेष- 
स्‍्थ उमयथा दृष्लात॥ २९५॥ 


, झर्थ--शब्द कान से खुने जाने से शुण प्रतीत दोता है, जैसे और 


इन्द्रियों के विषय रूप आदि हैं। आशय यद्द है कि जिस 
प्रकार रूप रस आदि गुण इन्द्रियों से अहण किये जाते हैं 
चेलेही शब्द भी इन्द्रिय से श्रदश किया जाता है।और इलका 
भारी शब्द होने से, उन गुणों का झाभ्रय होने से द्ृव्य भतीत 
द्वोता है, क्योकि उसमें गुण पाये जाते हैं, इसलिये यह सम्देह 
इत्पृन्न होता है कि शब्द द्रव्य है या श॒णु ९ न 


च्न्ज 


छेशेपिक दर्शन । ( ६६ ) 


प्रश्ष--जबर्कि शब्द सामान्य रीति पर कान से छुना जाता है तो उस 

' . में संशय ही क्यों होसकता है ! 

उत्तर-संशय उत्पन्न करने वाला सामान्य धर्म का ज्ञान होना और 
विशेष धर्म का शान न द्वोना वता छुके हैं, इसलिये साधारण 
तया शब्द के सुने जानने से उसकी सत्ता का, तो शान द्ोता है 
इसलिए शब्द के होने में तो कोई सम्देह नहीं, किन्तु इस 
बात में सन्देह है कि डक है या गुण है वा कर्म है? 
अगले सूत्र मे सिद्ध करते हैं कि शब्द गुण है | 
एकद्रव्यलान्न हृब्यंस ।)२२॥ 

अर्थ--शब्द एके द्रव्य से 'उत्पन्न दौता है, एंक द्रव्य में रहने चांला 
है, इसलिये शब्द्‌ द्रव्य नहीं होसकता, फ्योक द्रव्य द्ृष्य के 
सहारे नहीं होलकता और न कोई कार्यद्रव्य ऐेकद्वव्य-सें 
उत्पन्न होसकता है किन्तु कार्यद्वव्य, सदैव, दों द्वव्यों से 
>लिकर उत्पन्न होसकता है। आजकल के साइन्स के शांता 
जो औक्िसिजन आदि वायु को, गेंस आदि के रूप में लाकर, 
तत्व मान लेते हैं, उनका भी खरडन इस सूत्र से हो जाता 
है । आशय यहं है क्वि यदि एक द्वी वस्तु के परम खुझ्ों को 
मिल्लाकर कोई फायेद्रव्य वनाना चाहे तो बन नहीं सकता 
फेचल तत्व (ऐलिमेण्ट) परमाणु (टेर्म)की अवस्था में होसकते 
हैं, इससे स्थूल्न अवस्था में संयुक्त होंगे। जबकि उनमें गुण 
होता है और एक द्ृज्य के अश्रय रहता है, इसलिये गुण हैं, 
द्र्य नहीं | कम होने का खए्डन अगले सूत्र से कस्धे हैँ-- 

नापिकर्माचाज्ुपलात्‌ ॥ २४ ॥ 

अर्थ--करम आँखो से देखा जाता है और शब्द्‌ कान से सुना जाता 

है आँखो से देरवा नहीं जाता, इसलिये कर्म भी नहीं है । . _ 
;प्रश्ष--कर्म आँखों से नहीं देखा जाता ? हु हु 

इक्तर- जो वस्तु निष्किय थी डसको क्रिया करते ऑखो से देखते 
हैँ अतः क्रिया आँखों से देखी जाती है। जितने कर्म हैं खभी 
शाँखों से देखे जाते हैं, चाहे नीचे गिरे चाहे ऊपर उठे । 
जवकि शब्द आँखों से नहीं देक्षा जाता, इसलिये कर्म नहीं 
होसकता | 22 ५ गा 


5 


(७० ) भपालुवाद ।' 


श्र || 
गुणस्य सतोग्पवर्ग: कममिः सांधर्म्यम ॥ २४॥ 
झर्थ--यद्यवि कर्मके समान शब्द शीघ्र नाश होने चाला है.। परन्तु 
कर्म नहीं, किन्तु यह शुण, कर्म के समान है। 
पश्च-कर्म के अतिरिक्त गुणों का शीम नाश दोना सम्भव नहीं है 
अतः शब्द गुण नहीं। 
उत्तर-वहुत से गुण भी शीघ्र नष्ट होते है, जैसे एक मिनट तो खुज 
का शांव था दूसरे मिनट में दुःख का शान दोगया, मां 
पूर्व शान का नाश दोकर दूसरा उत्पन्न होगया, इसलिये 
यह वात नियत नहीं कि कर्म का ही शीघ्र नाश होता है। 
ब्द, गुण और कर्म में इतना साधम्य है कि दोनों शीघ्र न/श 
होने वाले हैं 
प्रश्च--शब्द्‌ नित्य है था अनित्त्य ? 
उत्तर--सतो लिझ्ञभावात|॥ २६॥ 
झार्थ- शब्द सत्‌ ( नित्य ) नहीं है फ्यौकि यदि शब्द नित्य होता तो 
कहने से पूर्व भी उसकी विद्यमानता का कोई लिक्न धोता। 
ऐसा फोई भी लिंग नहीं जिससे कहने और छुनने से 
शब्द का होना शात दासके । इसलिये शब्द की विद्यमानर्ता 
में कोई लिंग न होने से शात देता दै कि कहने से पूर्व शब्द 
विद्यमान नहों । 
प्रश्च->शब्द आकाश का गुण है, भऔौर आकाश नित्य है इसलिये 
उसका गुण शब्द भी नित्य होसकता है, इसलिये शब्द से 
आकाश के होने का प्रमाण नहीं मिलता, क्योकि यदि शब्द 
आकाश का कार्य होता तो उससे अज्ञुमान द्दोसकता थ॥ 
, गुण से अज्ञुमान नहीं होसकता। 
उत्तर-शब्द उत्पन्न दाता है अतः नित्य नहीं, इसलिये चह आकाश 
का लिंग हेा।सकता है, क्योंकि बिना आकाश के शब्द की 
उत्पत्ति.हो ही नीं सकती । शब्द के अनित्य द्वोने में और 
. भी हेतु देते है | 


नित्यवैधरम्यात्‌ ॥२७॥ 
अयै--नित्य शब्द के गुणों पे विरोध है। इसलिये शब्द भी अतित्य है। 


चैशपिक दर्शन (७९१ ) 


प्रश्-शब्द लित्य है, क्यौकि उसमें याए बार लोौटना ( आदूति ) 
पाया जाता है, कहने से तो फेचल उसका प्रत्यक्त द्ोता है, 
उत्पत्ति नहीं हे।ती । 

उत्तर-देवदत कहता है उसी को यशदत्त कहता है इस प्रकार के 

डी लौटने से उन दोनो के शब्द एक जाति वाले होने से गा में 

समान हैं । बही शब्द देने का भ्रममात्र- हूँ, वास्तव में उत्पन्न 
द्वोने वाला होता है.क््यों कि प्रकाश प्रकाशक के द्वारा होता है। 
जैसे घर में घड़ा हो परन्तु अन्धेरे के कारण धगट न हो 
दीपक आजाने से वह भगर हे।जावेगा परन्तु दीपक बनाने का 
काम कुम्हार से होगा । इसलिये शब्द कहने याले से उत्पन्न 
ऐता है न कि प्रगट द्वेता है । उसके अनित्य होने में और 
भी हेतु देवे हैं । 


अनित्यञश्चायं कारणुतः ॥ २८॥ । 


अर्थ--शब्द कारण से उत्पन्न द्वेता है, हसेलिप. वह कार्य होने से 
अझनित्य 

प्रश्न--शब्द की उत्पत्ति का कारण क्या है ? 

उत्तर-नगाड़े पर चोट लगाने से शब्द उत्पन्न होता है, वांसरी में 
फूँक मारने से शब्द उत्पन्न-हाता है, ऐसे ही किसी न किसी 

-.. प्रकार के कर्म करने से ही शब्द उत्पन्न होता-है। 

3820३ से उत्पत्ति नहीं मानते किन्तु प्रधट होना 
सम “ 


उत्तर--नचासिद्ध विकारात्‌ ॥२६ ॥ 


अथ--शब्द का उत्पन्न होने चाला देना सत्य हैं, किन्तु प्रगट देने 
बाला मानना चाहिप्ट यह सत्य नहीं, क्‍योंकि विकाश से' 

. शब्द का उत्पन्न होने चाला होना सिद्ध दाता है। यथा-नगाले 

पर जोर से चोट.लगायें तो उच्च शब्द निकलेगा और हल्की 
लगाय तो हलका शब्द निकलेगा । ऐसे हो प्रत्येक शब्द 

के कारण की अवस्था उत्पन्न होने चाली हे।ने में तो ऐसे 
विकार हेससकते हे किन्तु प्रगट हैने में ऐसा विकार नहीं दे। 
सकते। इसलिये उत्पन्न होने वाला दी मानना चाहिये प्रगटः 

होने वाला नहीं, क्योंकि कारण के * “१7 के कार्य में विका- 


(७२ ) भाषानुवाद | : 


र आनेसे स्पष्ट अनुमान द्ोता दूँ कि शब्द कारणसे उत्पन्न 
द्ोता दवै नकि प्रगट दोता है। 

प्रश्न--यह प्रगट होने का दी लक्षण है कि वह उच्च या मन्द होता है 
जैसे पंजे आदि के कारण वायु भी तीत्र वा मन्द द्ोजातीहँ। 


उत्त---अभिव्यक्ती दोषात ॥ ३० ॥ 

छयर--यदि शब्दका उत्पन्न न होना मानकर केचल प्रगट होना माना 
जावे तो उसमें यह दोप होगा कि दोनों एक देश में रहने 
घाले #अभिव्यड्जक और अभिव्यंग्य होगे परन्तु ऐसा देखा 
नहीं जाता कि अभिव्यव्जक शोर अभिव्यंग्य दोनों एक 
देशमें रहते हों और नियत हो । यदि तुम नियत झसिव्यञ्षक 
ओर अभिव्यंग्य मानोगे तो 'क' की श्रभिव्यक्तिं से संपूर्ण 
घर्णो की अभिव्यक्ति ( प्रकाश )होंगी। 

प्रए्न -एकही देश में रहने चालों में भी अभिष्यक्षक और श्रभिव्यंग्य 
सम्भव है जैसे एफ ही मनुष्य में सत्ता, मनुष्यत्व और ब्राह्म- 
शृत्व रहते हैं ओर वद ब्राह्रणपन्न उसी शरीर में रहता 
हुआ, अमिव्यञ्ञक है ब्राह्मण के वतलाने के लिये ब्राह्मणत्व 
दी अभिव्यक्षक नियत है और ये दोनों' एक दी शरीर में 
रहते हैं। 

उत्तर--उनमें एक स्थान पर रहने घांला होना नहीं पाया जाता है, 
घयौकि जितने स्थाव पर सत्ता रंहती है.उत्तने ही स्थानपर 
मनुष्यत्व महीं रहता, क्योकि सत्ता तो सारी. पस्तुओं में 
रहेगी और मलुष्यत्व केवल मनुष्यों में रहेंगा ऐसे ही त्राह्मण 
त्व केवल ब्राह्मणों में रहेगा और मनुष्यत्व सारे मनुष्यों में 
रहेगा, इसलिये शब्द में अभिव्यञ्षक-और अभिव्यंग्य होने 
का.दोष श्रसिद्ध दै 


संयोगाद्‌ विभागान्व शब्दांच्चशब्दनिष्पत्तिः॥३१॥ 

छार्थ:--शब्द की उत्पत्ति तीन प्रकार से होती है-संयोग, विभाग 

* झौर शब्द से भी शब्द की उत्पक्ति होती है। जैसे नगाड़े 
- और चोब के संयोग-से शब्द उत्पन्न .होता है, परन्तु जहां 
#असिव्पक्ति के कारण को नाम अभिव्यक्षक.ओर अभिव्यक्ति 
चाले का नाम अभिव्यंग्य है। 


ज 


चैशेशिक दर्शन । ( ७३ ) 


इक्त के टूटने, वाँस के -कटने आदि से शंब्र उत्पन्न होता है, 
उसका कारण संयोग नहीं होता, वहां विभाग से शब्द्‌ उत्प- 
न्नहोता है। जहां दूरसे वंशी की ध्वनि आती है, वहाँ 
संयोग विसाग दोनों के न होने से शब्द से शब्द की उत्पत्ति 
होती है 
अशन--जब शब्द, इस प्रकार तीन कारणों से उत्पन्न होता है. तो 
वह आकाश का गुण किस प्रकार कहला सकता है ? 
उत्तर--ये शब्द के असमविय कारण हैं, और आकाश समयचाय 
कारण है। जब कि गुण और गुणी में भी समवाय - सम्बन्ध 
रहता है, इसलिये आकाश में यह संबंध विद्यमान है, केवल 
कार्यरूप शब्द की उत्पत्ति छी चर्चा है कारण रूप शब्द 
तो आकाश का शुण है ही । शब्द के अचित्य होने में और 
भी हेतु देते हैं । 
लिंगाच्चो5नित्यः शुब्दः ॥ ३२ ॥ 
अथो--जिस प्रकार वंशी आदि का शब्द उत्पत्तिधर्मा ( उत्पन्न होने 
घाला ) होने से अनित्य है चेसे दो वर्णात्मक भी अनित्य ही 
हैं क्योंकि कान से सुनाजानों दोनों शब्दों में समान ,होने से 
दोनों की जाति एक ही है । जिल जाति में जो गुण होता है 
वह उसकी प्रत्येक व्यक्ति में होता है, क्योंकि शब्द उत्पन्न 
होता है और कान से ' सुताजाता है, ऐसे ही ' अर्थवत्त शब्द 
( व्यक्त शब्द्‌ ) उत्पन्न होने चाले और अनित्य हैं | झब उप- 
रोक्त सिद्धान्ती के सूचो को, शब्द को नित्य मानने वाला, 
, दुषित बताकर, खदडन' ऋर-- है। 


बयोस्तु प्रवत्योर्भावात्‌ ॥ ३३ ॥ 


अथे+--शब्द अनित्य नहीं हो सकता। क्योकि जब गुरु अपने शिष्य 
को विद्या का दान करता है, और दान उसी चस्त का होता 
है जो स्थायी हो यदि शब्द्‌' स्थायी न हो दो गुरु की शिष्य 
के पढ़ाने में प्रचृत्ति नहीं हो खकती । इसीलिये शब्द को ठह- 
रचे चाला मानना पड़ेगा न कि बोलने से पेदा होने वाला 
ओर बोलने के डपरान्त ही नाश होने बाला | अगर बोलने के 


(७४ ) भाषाजुवाद । 


उपरणब्त ठहरने चाल्ा माता जाबे तो उसका नित्य दोना 
खिद्ध होगा। 
भ्रश्न--कछुछ बेर तक ठहरने से नित्य कैसे होगा 
उष्तर--अगर गुरु के कहने के उपराब्त कुछ देर तक ठहदरने घाला 
मान लिया जावे तो उसके नाश का कोई कारण प्रमाणित 
नहीं होता जिससे उसका नाश होना सिद्ध हो। जिसका 
नाश न हो चद्द नित्य दे ही । इसपर और हेतु देते है 
प्रथमाशब्दात्‌ ॥ ३४ ॥ ' 
अथ--घेद में यक्ष के प्रकरण में अग्नि जलाने में जो ऋचायें पढ़ीं 
जाती हैं, उसमें कहा है कि तीन चार “ प्रथसा फो पंढ़ा जावे 
और तीनवार उत्तमा को पढ़ाजाबै | यदि शब्द ठहरने वाला 
न हो तो प्रथमा और उत्तमा ठहर ही नहीं सकतीं, तो प्रत्येक 
यश में उनके पढ़ने का उपदेश कैसे होसकता है? क्यौक्ति 
शब्द फे नित्य न दोने से उनका तीनचार पढ़ना असस्भव है 
किल्तु प्रत्येकवार नये शब्द की उत्पत्ति होगी। एक का तीन 
धार पढ़ता नहीं होगा, प्योकि वह शब्द तो पढ़ने के उप- 
“रान्त नष्ट हो गया; जो नष्ट होगया उसका पुनः होना किसो 
प्रकार सम्भव नहीं अर्थात्‌ शब्द को नित्य ही मानता चाहिये 
इसपर ओर हेतु देते है-- 
'सम्मतिपत्तिभावाच्च ॥३५॥ 
अथो--शब्द्‌ फी पद्दिचान द्वोने से भी शब्द का नित्य होना सिद्ध है 
- अर्थात्‌ शब्द के पुनः याद आने से | जैसे कहाजाता है कि 
देचद्त्त | वद्दी >छोक पढ़ो जो पहिले विष्णुमिच्ने पढ़ा था। 
इसप्रकारकी रुद्ठाति उसी अवस्था में सम्भव है जबकि शब्द्‌ 
को बोलने के उपरान्तभी ठहरने वाला माना जावे। क्योंकि 
किसी चस्ठु के स्थिर हुए बिना-कैसे कह सकते हैं कि घही 
चीज़ है भायः कहा जाता है.कि यह चददी कहानी है,जो पहिले 
अमुक भहुष्य ने कही थी। दो भह॒ष्यों के कथन में समानता 
होनेसे शब्द का नित्य होना सिद्ध होता है। शव सूजकार ने 


शब्दके नित्य होने में जितने हेतु दिये हैं, उन सभका खशडन 
करते है -- 


चैशेषिक दशेन। (७४ ) 
: सन्दिग्घाः सति बहुत्वे ॥ ३६॥ 


अर्थ:--शब्द वहुतत होते हैं अतः उनका नित्य मानना सिद्ध. नहीं हो- 
सकता किन्तु सन्दिग्ध है क्योंकि जो युक्तियां शब्द के नित्य 
होने में दोगई हैं, वे अनित्य घस्तुओं में भी पाई जाती हैं । 
फा्ंयपि ओचाय्ये कद्ते हैँ कि विरुद्ध, सन्दिग्ध और असि- 
छ्वो में भी यह बातें पाई जाती हैं, जो तीन हेतु हैं कि शुरु का 
शिष्य को पढ़ाया, शब्द का ह्वितीयचार याद आना और शब्द 
. फा यारंबार कहना, ये ठीनों हेतु अनित्य कर्म में पाये 
जाने से सम्दिग्ध हैं जेसे यद फहते हैं कि नाचना सीखता है 
नाचका अभ्यास करता है, चहपांच वार नाचा गोकुल उसी 
भकार नाचता है जैसे रामप्रसाद | इन कर्मो को भी नित्य 
मानना पड़ेग। | जबकि कर्म नित्य नहीं होसऋता, इसलिये 

शब्द फो नित्य कद्दना ठीक नहीं । 
प्रश्न--यदि शब्द नित्य न हो तो अक्तररों का नियत होना, जैसे ६३ 
अक्षर हैं, फिर उनके छुन्दों का नियत होना आदि कैसे हो- 
सकता है १ इसलिये संख्यां नियत होने से शब्द को नित्यद्दी 

मानना चाहिये, चने अनन्त अक्षर मानने पड़ेगे? 


उत्तर---सख्याभावः सामान्यतः ॥३ज)। 
अर्थ:--संख्यां का नियम जाति फे अ्रमिभाय से है | चाहे अच्तर श्रन- 
न्‍्त हो परन्तु उनमें स्थानके भेद से इतनी जाति हैँ ६३ अच्तर 
नहीं किन्तु इतनी जाति हैं। चाहे एक लक्ष “क” हो परन्तु 
वे उस जाति में सम्मिलित होने से एक हो सकते हैं। जैसे 
- एक मोर को देखने के उपरान्त भत्येक भोर को फह्दते है कि 
मोर आया, इसी प्रकार अक्षरों फो जानना चाहिये। यद्यपि 
दृब्य असंख्य हैं परन्तु जाति के सम्बन्ध से & कहे जाते हैं । 
चेसे दी युय भी अनेक हैं परन्तु २४ प्रकार के भेद किये गये 
हैं। ऐसे ही अलख्य अर नियमित जाति में सम्मिलित किये 
हैं, इसलिये इस संख्यासे शब्दांका नित्य होना सिद्ध नहीं होता 
अश्न--वर्णों को अनित्य कद्दना ठीक नहीं, क्योंकि प्रायः कहतेहैं: 
कियह वही “ ग ” है; इस स्घति से “ग?” का नित्य 
होना सिद्ध है। 
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उचत्तर--यही “ग” है, यह केवल जातित्व से कहा जाती है, उसमें 
अन्तर होता दै; कोई मन्दतासे बोला जाता है काई तीत्रतासे । 
प्रश्न--यह अन्तर चारतच में शब्द में नहों होता किन्तु यह तो नैमि- 
त्तिक कारणों से प्रतीत होता है। जेसे किसी हीरे पद फूलकी 
छाया पड़ने से हीरा उस रंग का प्रतीत होता है। 
उत्तर-पहिले यह सोचना चाहिये क्लि मन्द और तीर दोना किसका 
गुण है ! हथाका, नादका अथवा ध्यनिका। यदि कहो बाययुका 
तो भी संम्भव नहीं प्योकि एकसी चलने वाली है,किसी के 
कहने से उच्च होता है। ऐसे ही नाद ओर ध्वनि का शुण 
नहीं हो सकता इसलिये ” ग्र” उत्पन्न हुआ, “ग?” नए 
होगया, ऐस। खुनने से ऐसा निश्चय होता दै कि बर्ण भी 
उत्पन्न हॉने.चाले है इसलिये अनित्य हैं। 


वेशपिक दर्शन भाषानुवाद का दूरूरा अध्याय रमाप्त इथा। 
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० 
प्रसिद्धा इन्द्रियाथाः ॥ १ ॥ 
झारथः--इन्द्रियों के विषय प्रसिद्ध हैं,अर्थात-आँख रूप को अहण 
करती है, कान शब्द्‌ को अहण करते हैं, रसना रसको 
ग्रहण करती है, नाक गन्ध का अनुभव करती है और त्वचा 
स्पर्श को बताती है। भत्वेक्र इन्द्रिय जिस तत्व की झधिक- 
ता से उत्पन्न होती है, उसी तत्व के सुणो को अहण करती है 
इसलिये इन्द्रियों के विपय प्रसिद्ध ओर नियत हैं। कोई म- 
छुण्य रूपको बिना आंख के नहीं देखसकता, कोई मनुष्य रन 
को बिना जिह॒वाके नहीं चखसकता, ऐसेददी त्वचाके बिना मजु- 
प्य उप्ण. शीत, कठोर और कोमल को नहीं पहिच्वान सकता, 
गन्ध को बिना नाक के नहीं जाबव सकता और कान के घिना 
शब्द का शान नहीं होसकता | जो इन्द्रिय चिगड़जांती हैं, उस 
के विपय का ज्ञान जीवात्मा को नहीं होसकता। जैसे अन्धे 
को रूप का क्वान, चहरे को शब्द्‌ का ज्ञान नहीं होता । इसी 
प्रकार सारी इन्द्रियाँ और उनके विषयों की अवरुथा प्रसिद्ध ह। 
इसके विपय में अधिक लिखने की आवश्यकता नहीं है । 


इन्द्रिया्थप्रसिद्धिरिन्द्यायेंम्यो:थान्तरस्य 
हेतुः॥ २॥ 
अर्थे---इन्द्रिय और उसके अथोंका नियमित होना और प्रसिद्ध होना 
इन्द्रियों के स्वामी को सिद्ध करता दै अ्रथात्‌ इन्द्रियों से पृथक्‌ 
है जो उनके विषयाँ से परिमाणनिकलता है। जैसे आंस एक 


पदार्थ को देखती है तो उसी वस्तु को हाथ उठाता है,यदि 
आँख से पृथक्‌, कोई शक्ति न होतो आँख को देखी हुई चह 
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हाथ को केसे ज्ञान हो जिससे वह उठाये | जिल स्थान 
को हम फानसे खुनते है, पाओसले उसी श्रोर चलदेते है ।चदि 
छान से पृथक कोई शक्ति नही ते कानों से सुने हुए मार्गका 
पाओं को केसे शान हो ? इस लिये संपूर्ण शानेद्रियों के विष: 
था को जानने वाले एंक आत्मा की सिद्धि होती है । जो शान 
इन्द्रियों से ज्ञानपाप्त करके उसके अचुकूल कर्म इन्द्रियों से 
फाम लेता है, इन्द्रिय ज्ञिस-जानने वाले या कर्म करने चालेके 
कारण ( साधन ) हैं, वह उनके विषयों के नियत होने से 
उनसे पृथक सिद्ध द्योता है जो इन साधनों.से काम लेता है 
प्रश्न--इस नियम और प्रसिद्धि फा कारण शगीर है, जिसकी इन्द्रियाँ 
अवयव दोसकती हैं, इनसे पृथक फोई आत्मा नहीं है प्योकि 
न्द्रिय व शरीर से शान होना देखते हैं। विना शरीर के शान 
व कर्म दोनो नहीं हौते, इसलिये शरीर से पृथक्‌.किसी झा. 
न्‍्मा के मानने की आवश्यकता नहीं । 


सोध्नपदेशः ॥ ३ ॥ 
शर्थ:--इन नियमित विषयों के प्रसिद्ध होने का आश्रय शर्यर नहीं, 
र्थात्‌ यह शरीर के सहारे नहीं रहते । जो दोनो प्रकार अ- 
थांत्‌ अजुकूल और पतिकूल युक्तियों से प्रमाणित नहीं होस- 
कते। क्या शान शरीर का गुण है। उसके कार्य होने से,उस 
के रूप आदि के समान इॉन्द्रियों का गुण हो सकतों है। इस 
सम्देह को दूर करंते हैं कि शरीर का कांये शान नहीं,इसलिये 
यह युक्ति नहीं किन्तु प्रमाणाभास हे, जो अज्ञानियों को भूल 

से भरमाण विदित होता है। 
मश्न--नहीं, शान शरीर काही कार्य है, धर्योकि शरीर के चिना कमी 

छल्वान नहीं होता । 


उत्तर--करुणा ज्ञानात्‌ ॥ ४ ॥ 
झथों+--शरीर का कारण, जो पृथिची, अप. तेज और वायु आदि 
हैं अथवां शरीर के अवयच जो हंस्तपादादि है, उनमें शानकी 
प्रंतीति नहीं होती । जो गुण डपादान कारण में होते हैं घही 
कार्य में होते हैं, शरीर के कारण में ज्ञान न हौने से शरीर के 
शुर्ण का शान दोना सिद्ध नहीं होता 


चैश्ेपिकद्शन-। ( ७& ) 


प्रश्न--शरीर के कारण पूृथिवी और जल्ादि में शान विद्यमान है ? 
उत्तर--शरीर के अनेक कारण हैं, और उन सब में चेतन होने चाला 
शान चिच्यम्रात है, तो चहुतसी चेतन चस्तुओं का एकद्दी मत 
असम्भव है। और अवयवों को जो चेतन-मान लिया जावे तो 

हाथ कव्ज:ने पर धाथ-से जितने कर्म हुए थे वे याद्‌ न आने 
अंप्हिये, दर्योकि दुसरे के शञाव को दूसरा नहीं याद्‌ कर स- 

- कवा | और शरीर के नाश होने के उपरान्त शरीर के किये 

: डुए कर्मों का शुधाश्ठम फल नंहीं होना चाहिये, जो योत्रि 
आएदि के भेदों से प्रतीत होता है। यदि सुख डुशख आक- 

- स्मिऋ माने जावे, और इनके कारण पिछले जनम के कर्म ने 

' माने जायें तो बिना कारण के कोई कार्य होता दी नहीं, इस 

से यह मानना ठीक नहीं होगा। यदि कहा कि आकस्मिक 

भोग होना भी मानलो तो किये हुए का फर्ल न मिलना और 

विना किये का फल पाना, यह दोष उत्पन्त होगा जिससे सारे 

शुभ कर्मो का लोप हो जावेगा क्योंकि उन..के सूत्त की ही 

. स्थिति नहीं रहेगी | इस लिये शरीर के कारणों में चेतनायेत 

होने से ज्ञान.शरीर का गुण नहीं होसकत्ता । . 
प्रशंन--नहीं, शरीर के सल कारों में उद्टम ज्ञान है जो संथूल शरीर 
- में घंसट होजाता है, इसे लिये कारण के गुर के अशुसार दो 
. क्वार्य में गुण आते हैं 


उत्तर--आारयंयु ज्ञानात ॥५ ॥ 


अर्थ:--बदि शरीर के सूल-कारण परपाणुओं में क्षान होता तो उन 
से बने हुए घर आदि में चेततता पाई जाती । जिस प्रकार 

भद्दी के गुण प्रत्येक पार्यिव पदार्थ में पायें जांतेहें ऐसेही 

- “*«-चेतनता भी पाई जायी चाहिये, किन्तु उनका चेवनव होना 
- -. किसी धकार भी नहीं पाया जाता, इस लिये शरीर के कारण 
- परमाणुओं में चेतनता नहीं । परन्तु शरीर में चेतनता पाई 
जातो है जिससे पता लबता है कि शरीर से पृथक्‌ कोई चेत- 

न शक्ति हैं। जिस प्रकार. उष्णुजल में जल का गुण उप्णठा ये 

होनेसे यह अच्भयुमान छोता हैं.कि गर्मी का झुण नेमेसिक है 

जो अग्नि के संयोग से प्रतीव होता है | इसी प्रकारं शरीरमें 


( ८० ) पापानुवाद | 


चेतनता थात्मा के संयोग से पाई जाती है । जिस स्मेंतुव 
आत्मा नहीं उसमें चेतनता भी नहीं । 
प्रश्न--आत्मा सर्वेव्यापक है, इसलिये उसके गुण चेतनता आदि 
भी पत्येक चस्तु में दोने चाहिये ? 
जत्तर- आत्मा दो दँ-एक शरीर में व्यापक होने से जीवांत्मा, दुरूय 
जगत्‌ में व्यापक होने से परमात्मा । परमात्मा के संपूर्ण छान 
» आदि स्थाभाविक होने कोई नेमिंत्तिक न होने से सर्वभ एक 
समान कार्य हो रहा है जिससे उसकी चेतनता का शान सर्वे 
भ्र नहीं होसकता । परन्तु जीवात्मा के एक शरीर में व्यापक 
और परच्छिन होने से उसमें नेभित्तिक गुण शानादि का 
, दूसरे कारणों से होना संभव है; इसलिये विशेष चेतन के 
, शान आदि चेष्टा कि यह यही परीक्षा है। 
प्रश्न--घड़े आदि में भी सूच्म शान विद्यमान हैं, परन्तु प्रतीत नहीं 
होता फ्यौंकि स्थल वस्तु ही दीजा करती है। 


उत्तर--अज्ञानाज्च।। ६ ॥ 
अंधे।--बड़े आदि से ज्ञान नहीं फ्यों कि न पत्यक्ष प्रमाण से घड़ेमे 
- ज्ञान पाया जाता है नही अज्लुमान से उसका ज्ञान होता है। 
'_ डपमान प्रमाण से कुछ पता ही नहीं लगतां, कोई शब्द प्र- 
! 3 ऐसा नहीं जो घड़े आदि जड़ घस्तुओं को चेतन 
. बतावे। 
प्रश्न--वया प्रमाणो से नसिद्ध होने पर किसी वस्तु की सत्ता का 
इनकार होसक़ता है! नहीं। क्योकि वहुत सी वस्तु ऐसी हो 
सकती है जिनके होने में कोई प्रमाण नहीं । 
उत्तर--भत्येक वस्तु की सत्ता प्रमाों से जानी जातीहै जिसकी 
सत्ता का सारे ही प्रमाण अभाव घतलावे, उसको सत्ता 
' किसी प्रकार नहीं मानो जासकती | यदि विना प्रमाण से 
* जानी हुई सत्ता को स्वीकार करने लगे तो शशशञ्कह्ल ( खर- 
 शोश के सींग ) वन्ध्या का पुन और आकाश के फूल भी 
जो असस्भव पदार्थ हैं सम्भव होजावेगे, जिससे भूठ सच 
की पददिचान दी जाती रहेगी । इसलिये जिसकी सत्ता का . 
शान सम्पूर्ण प्रमायों में से किसी से नहो, उसका अभाव दी 
'मानना चाहिये। | 


चैशेषिक दशेन। (5१ ) 


प्रेश्न--आँख, ताक, कान आदि इन्द्रियों से आत्मा का अज्ञमान 

नहीं होसंकता क्ौौकि फान आदि नतो आत्मा के कार्य हैं, न 

तादात्म्य सम्बन्ध है. । इन दोनों सस्वन्धों के बिना यह 

-.. सिद्ध नहीं दोसकतां कि एक के बिना दूसरा न हीसफे तब 
*. तक अ्ुमान किस प्रकार होसकता है। 


,.. उत्तर--अन्यदेव हेतुरित्यनपदेशः ॥ ७ ॥ 

अर्थ:--औ हेतु किसी रूचा के प्रमाण. फे लिये दिया जाता है बह 
उस चस्तु से पृथक्‌ द्वोता है। यदि आत्माका तादात्स्य सम्ब- 
नध पायां जावा तो वह हेतु नहीं होसकता, फ्योफि वह 
अभी स्वयं ही सिद्ध नहीं, चद दूसरे को क्या सिद्ध करेगा ? 

प्रेशन-- जिंस प्रकार अरिन, जिंसका घूम के साथ सम्बन्ध होने से, 
अज्ञमान होता है, ऐसेही कॉन आदि इन्द्रियों का,न तो तादा- 
त्म्य सम्बन्ध हो सकता है और न इन्द्रियें आत्मा का कार्य 
हैं, फिर उनसे अजुमाव किस प्रकार हो सकता है, फ्योंकि 
अनुमान दो अचस्थाओं के विना नहीं दोसकता । 


: उत्तर--अथोन्‍्तरं छार्थान्तरथ्यानपदेशः॥ ८॥ 

अर्थ--जैसे घूम घोड़े आदि चस्तुओं से पृथक्‌ है, ऐसे ही अपने 
* कोरण अग्नि से भी पृथक्‌ है, तो भी, दूसरी घस्तु होने पर 
भी घूम घोड़े की सत्ता को धगढ नहीं करता, किन्तु 
अग्नि की सत्ता को ही प्रगट करता है, इसमें. घिशेष गुण 

होना ही कारण है और घद्द स्वभाव के अतिरिक्त और नहीं 
होसकंता। इसलिये जिन पस्तुओं में सम्बन्ध हो उन्हीं को 

हेतु मानकर अनुमान दोसकता है। थदि कार्य से पृथक्‌ 
दुसरी वस्तु के साथ भी स्वाभाविक सम्बन्ध स्थिर होजावे 

वो वह्‌ उसके अल्लुमान का देतु हो सकता है। जहाँ. सम्बन्ध 

न दो वहाँ संचन्‍ध ठहराना युक्ति के विरुद्ध है। आशय यह 

है कि जिस प्रकार असम्बद्ध वस्तुओं को -हेतु मानकर 

उनसे अजुमान करना अयुक्त होता है वैसे हमारा पत्त अ- 

युक्त नहीं, किंतु आंत्मा और इन्द्रियों में सम्बन्ध है फोक्ति 

» द्द्‌ ४ 


( ८२ ) भाषायुवादे | 


ये कारण हैं और झात्मा कर्ता है। जय कि कारण हो और 

कर्ता न हो तो कारण कार्य नहीं कर सकते । यदि कर्चा दी 

हो तो वह बिना कारण फे कुछ नहीं कर सकता | चाह्य का- 

रणो से कारये होता हुआ देखकर कर्ता के होने का अनुमान. 
होता है जैसे घड़ी को चलता हुआ देखकर चलाने वाले 

को न देखने पर भी, अनुमान से चावी देने चाले का शान 

हो सकता है। इसी प्रकार इन्द्रियों फे विषयों के नियत 

धोने से आत्मा फे होने का पता लगता है| 


संयोगिसमवोये कार्यसमवायि विरोधि च॥&॥ 


झआर्थ:«>प्रतिपक्ती ने यद जे फहा था कि कार्य कारण घा तादात्म्प 
सम्पन्ध के विना संवन्‍्ध सिद्ध नहीं होता, उसका खरडन 
करते हैं-यह फद्दना ठीक नहीं कि जहाँ ये दो बातें हो पहीं 
खंबन्ध झ्ोता है, किन्तु और पकार से भी संबन्ध होता है, 
चरयोंकि संयोग, समचाय, एकार्थलमवाय और पिरोधी ये 
चार प्रकार के लिंग होते है । जैसे गाड़ियोँ को नियम्‌ पूर्वक 
चलता देखकर यह अनुमान करना कि इनके सारथि दक्ष हैं 
शरोर खाल फे बरावर है शरीर होने से, यह खंयोगी का 
दशन्त हैं। जितना शरीर वढ़ता है वैसे ही त्वचा भी वढ़ती 
हैं; जितना शरीर घटता है उतनी ही त्वचा घटती है अब 
त्वचा न शर्यर का कांरण है न कार्य है, केवल एक साथ 
उत्पन्म होने से नियत संवन्ध है । 
समवाय का दृष्टांत यह हे-जैसे दूर से गाय के सींगों को 
देखकर, या पुप्पो की सुगन्ध के आने से उनदी सत्ता का 
ज्ञान होता है । एकाथ समदाय का दृष्ठात्त सुजकार 
स्वयं देते है । 
॥ 
काय क्ा्यान्तरस्थ ॥ १० ॥ 
झ्रे-जैसे रूपकारय दूखरे कार्य स्पशे का लिंग है अर्थात्‌ जो वस्तु 
रूपवत्‌ है उसका ज्षाद स्पशे से करते हैं। यह केवल डदा- 
- देरण कहा गया है नहीं तो जो झकाय॑ है वह उरूफे रित्य 
धोने का ल्िग है अर्थात्‌ जो उत्पन्न होनेवाला नहीं घह 


वैशेषिकद्शन ( मई ) 
- सिर्वयव है सावयव नुद्दों । प्रत्येफ साययघ अनित्त्य है 
अर्थात्‌ उत्पक्तिधर्मा है अध विरोधी लिंग का लक्षण भी 
- सूजकार दी करते है। 
जज 20. | 
विरोध्यभूतं॑ भूतरय ॥ ११ ॥ 
श्र्थ:-+जो पद।्थ से उत्पन्न हुए हैँ यदि उनका उत्पन्न होने बाले प- 
: - ददार्थ से पता लगे तो विरोधि लि है अर्थात्‌ जहाँ फोये से 
कारण का अनुमान किया जावे घहाँ घिरोधि लिए दोगा। 
जैसे धर्षा इस वात को चतलाती है कि घादुल और चाय फे 
. बिना मिल्ले वर्षा का होना सम्भव नहीं । इस देश में दिखक 
.. नहीं है. अतः सारे जीव निर्भय फिरते हैं । जीवो फे निर्मेय 
होनेका पतादिसक मनुष्यों के न दोने से खग जाता दै ऐसे 
ही और भी विचार लेना चाहिये। 


त्मभूतस्य ॥ ६२ ॥ 

,अर्थ--शरत्रु के उपस्थित होने से जब शत्रु फे कोधघादि फो पेज कर 
शत्र्‌, फे होने का: अनुमान होता है। थद्द तीसरे, प्रकार का चि- 
सेधि लि है। जैसे सर्प को वेग से फुकारते और भाड़ी की; 
ओर देखते हुएदेखकर पता लगता हैँ कि माड़ी-में न्यौला. है 
इस सम्रय सर्प की उपयुक्त अवस्था उसके पिशोधी न्यौले के 

भाड़ी में होने का लिह हैं । इन तीन सूो में घिरोधी लिए 
को बतलाया कि प्रथम भूत का अभूत दुसरे स्थलपर परत 
मान का भूत,मूत का भूत लिक्न दोखकता है. 


व पे 

उत्तर--प्रसिद्धपूवकत्वादपदेशरय ॥ १श। 
अर्थ/--हेतु पही हो'खकता है जो प्रसिद्ध और भधत्यक्ष सम्बन्ध खे 
लिया गया हो, पयोकि जबतक व्याप्ति का होना खिं न 
होजावैगा तबतक एक के एक होने से दूसरे के होने फा 
प्रमांण नहीं मित्ष सकता, इसलिये प्रत्यक्ष सम्बन्ध अर्थात्‌ 
घ्याप्ति को हेतुमान्‌ कदकरदी अनुमान दोसकता है, क्योकि श- 
छुमाव के पांच अवयव है- एक अतिद्ा, ६सरा हेतु, तीसरा 
* उदाहरण, चौथा डउपनय, पांचवां निगमन | यदि व्याप्ति से 
हेतु देकर अनुमान किया जावे तो वह दौक दोगा, यदि व्याति 


(४४ ) भाषाजुवाद | 


के जानने में भूल होगी तो छेतु में भी भूल होजावेगी, जब 
हेतु असिद्ध होगा तब्र उदाहरण आदि सवही असिद्ध होजा 
वेंगे, इसलिये चार प्रकार फी व्याप्ति से चार प्रकार के लि 
बतलाये जिनको हेतु मानकर अजुमान सत्य दो सकता है 
इसलिये इन्द्रियों फेचिपयो को प्रसिद्ध अर्थात्‌ करण मातकर 
ही उनसे आत्मा की सत्ताका अनुमाने करना व्याप्ति से सिद्ध 
होता है। परन्त जो लोग शरीर से शान का सम्बन्ध बताते हे 
वे वड़ीभूल पर हूँ क्योंकि यदि शरीर का झुण क्षान दोता तो 
सत्यु,छुपुप्तिऔर सूबी आदि का घोना सम्भव 'ही'न था। 
उस समय तो जीवात्मा और मन के मध्य तमोगुण का परदा 
थआजाने से इस प्रकार फी अवस्थाय होती हैँ परन्तु शरीर 
. केशानी-दोने ले यह सम्भव नहीं क्योंकि शरीर फा किसीके 
साथ कर्ता और करण का सम्बन्ध नहीं, इसलिये उसका 
शान जोकि स्वाभाविक शुण है; नित्य रहना-चाहिये, इस 
“लिये कार्य शरीर के सहारे श्ञान को मानना ठीक नहीं है । 
श्ञ--शर्यर के सहारे शान की मानने में क्या दोप है.? 
'उत्तर--शरीर और छ्ञान का सम्बन्ध सिद्ध नहीं होता;मत शरीर 
पाया जाता है परन्तु उसमे ज्ञान नहीं होता | 
प्रश्न--ब्यांप्ति < नियत सम्बन्ध क्‍या घस्त है? 
उष्तर--परीक्षा के योग्य पस्त का जब हेत के साथ ऐसा सस्चन्ध 
सिद्ध हो कि जिसका फिसी-प्रकार भी गझ्साव न पाया जावे 
तो उस सस्वन्ध को व्याप्ति फहते हैं। ऊैसे श्रग्नि से धम 
उत्पन्न 'होता है विना अग्नि के कभी चुआँ नहीं पाया जाता 
* माता पिता से सन्‍्तान उत्पन्त होती है-परन्तु बिना माता 
पिता के कभी सन्‍्तान उत्पन्न नहीं दोती | परन्तु यह कोई डढ़ 
पियम नहीं कि जहाँ अग्नि हो वहां धूम भी अवश्य, दो ,या 
जद्दों मांतो पिता द्वो वहां सनन्‍्तान भी अवश्य हो, अग्निविना 
धूप्र के और माता पिता विना ,सन्तान के मिल सकते हैं 
परन्तु धूम और सनन्‍्तात्र बिना अग्नि और माता पिता के 
नहीं मिल सक्तते4._ 
प्रश्न--अग्नि के विना घूम आयः दोख पड़ता है जैसे रेल का श्रज्नन 
,.. चला जाता है परन्तु धूम बहुत पीछे रहजाता है। 


चैशेषिफ दर्शन। (८४ ) 


उत्तर--यधपि - देसा होता है परन्तु घिना अग्नि के-घुआं उत्पत्न 

: नहीं हो सकता जहाँ से यद्द 'घुआं उठा है घदां पर अग्नि थी 

जो दूसरी सक्रिय शक्ति के द्वारा दूर चली गदे। इंस दृष्ठान्त 

से यह सिद्ध नहीं होता रि विना अग्नि के धुओं उत्पन्त 

हुआं है। इसलिये छुपे और अग्नि का सस्वन्ध .सिद्ध ह्दे 

केवल पंजिन के तीत्रगमन से दूरी द्वोगई है। इसलिये 

धु'प्‌ को देजकर बुद्धि से विचार करने से पता लग जायेगा 

कि यहां पर अग्नि है। बिना अग्नि के छुआ उत्पन्त-नहीं दो 

सकता | इस नियत सस्वन्ध का नाम॑ व्याप्ति दै। े 

अश्व--क्या जो लोग' आधार और आशेग्र के सम्बन्ध फोब्याप्ति 
मानते हैं, उनका मानना ठीक नहीं १ 


छत्तर--जहां :शक्ति से अज्ुमान दोता दै वहां कर्चा के अछुमान के 

.... लिये शक्ति से अज्भञुमान होगा, पहों पए आधार और आधेय 
सै सम्बन्ध लिया जाता है । इस घिपय में इनका मत भी सत्य 
है, नियत्धर्म और धर्मी का चद्दी सम्बन्ध है, इसलिये दोनों 
का झशिप्राय एक हैं। है 

प्रशन--व्याति में क्रितने दोपारोपण होते है जिससे उसका मानना 
डीक नहीं माना जाता १. . दे 

उत्त--अप्रसिद्धोप्नपदेशोससन्‌ सर्दिस्ध 
8 न 
शानपद्ंशः ॥ १५॥ 

अर्थ-व्याप्ति के विरुद्ध जो देतु होगा चचह हेत्वाभास फंदावेगा, 
प्रथम तो जहाँ व्याप्ति अप्रसिद्ध हो तो दैतु को देत्वाश्रास 
कहेगे। व्यात्ति की सिद्धि प्रत्यक्ष देखने से ही होसकती है, 
'जहाँ व्याप्ति भत्यक्ष से ग्रहण नद्दो बद्द दोष कहावेगा। प्रत्यक्त 
'के विरुद्ध ही व्याप्ति सच से अधिक दूषित सिद्ध दोती है इस 
लिये उसको द्देत्वाभास ठद्राया। दूसरे जहाँ व्याप्ति दो दी 
नहीं जिसे असम्भव कहते हैं; चह भी दूपित है चधाँ पर द्वेत्याः 
भास होगा । तीसरे जहाँ व्याति सन्दिग्ध दो महाँपर भी 
हेतु हेंट्वाभाख होगा । * ्िः 

प्रक्ष-अप्रसिद्ध किसको कहते हैं ? 


( ८६ ) 'भाषालुआद । 
उत्तर-जिसमें सम्बन्ध सिद्ध न हों वा सम्बन्ध के विरुद्ध सिद्ध हों. 
उसे अंप्रसिद्ध कंहते हैं । 
प्रक्ष--अखत्य किसको कद्ते हैं ? 
उत्तर-जो द्वेतु प्रतिज्ञा मे विश्वमान न हो या अतिक्षा का गुण न हो 
-. सखस सस्वन्ध को अखत्य कदते हैं। ; 
प्रक्ष--सन्द्ग्धि किसको कहते हैं ? 
उत्तर-सन्देंह हेतु बाले को सन्द्ग्धि कहते हैँ। साध्याभाव वाले में 
हेतु के बत्त ने का नाम रूच्देह है । 
अश्न--ये दोष किस कारण से होते हैं ? 
उत्तर-अ्रप्रसिद्ध तो धत्यक्ष कें चिरोध से होता है, शसव्‌ सम्बन्ध 
कसी तो खरूपहानि से भौर फभी खाध्य को लिझ न करने 
वी इच्छा से होता है | संन्दिग्ध सम्बन्ध कर्भी तो सामान्य 
शुण को जानकर, कप्ती बिशेष गुण का.विंचार करने से और 
फरसी साध्य के भाव वाले में हेतु के बत्त'ने से ये दोप उत्प- 
श् 
कब 228: को उदाहरणां से सिद्ध करो १ ., 
: . उत्तर--यस्माबिषाणी तस्मांदर्वः॥ १६ || .. 
श्र्थ:--ऊैसे यद कहना कि इसके सींग हैं इसलिये यह छोड़ा है | 
घोड़े के लिये “सीगवाला” हेतु देना, प्रत्यक्ष-फे विरुद्ध होने 
से हेत्वाभास है द्योक्ति हेतुं चह होना चाहिंयें था जो प्रत्यः 
क्ष सस्वन्च को विच्वारं करे द्याजांवे। किसी घोड़े के सींग 
- होते ही चहीं, इललिये सींग दाल्ना कहने से घोड़ा ही नितान्‍्त 
घत्यक्ष के पिख्द्ध है। घोड़ेकी सत्ता जो सिद्ध करता है उसके 
साथ सींग का सम्वन्ध किसी प्रमाण से लिद्ध नहीं होता, * 
इसलिये यहांपर सब प्रकार का हेत्वाभास पाया जाता है।. 
खाध्य में सम्वन्धका असम्भव होनों लक्षण के असम्धव दोष 
* में गणना, केचल, उलदे ज्ञान से ही किया जाता हैं | 


भश्न--जो हेतु साध्य फो छोड़कर एुसरो में सी चला जावे. 
उदादरण 


उत्तर-यस्मादिषाणी तस्मादगौरिति 
चानेकान्तिकस्योदाहरणुम्‌ ॥ ९७ ॥ 


चैशेषिक दर्शन | (६ ६७ ) 


चर्घ--यह सींगवाली है इसलिये गाय है, यह अतिव्यात्ति चाले देतु 
का शष्टान्त है, फ्योंकि सींग वाले और भी पशु होते हैं । इस 
हेतु से मैंस दकरी आदि सथ ही गौ मानने पड गे। जो देतु 
या धर्म खाध्य को छोड़कर ओऔरों में भी चला जावे प्रद् अने 
कान्तिक हेत्वाभास कहता है । ऐसा हेतु साध्य को सिद्ध 
नहीं कर सकता । इसलिये जो गाय /के होने में खींगः घाली 
होने का हेतु दिया, यद गौ को सिद्ध, नहीं करता, इसलिये 
अह्देतु होने से हेत्वाभास ही कहादेगा १ 
प्रश्न--हेत्वा भास कितने प्रकार के होते 
उत्तर--पाँच प्रकांर के देत्वाभास होते हँ- 
१--अनेकान्तिक, २--विरुद्ध, ३-प्रकरणसम, ४-साध्यसम 
॥॒ और ५-कालातीत इनकी विशेष परीक्षा न्‍्यायदशैन में देखो। 
प्रश्न--हेतु कितने प्रकार के हें ? 
उचत्तर-पहिला 'केचलाॉन्चयी” जो खांध्य में समान पाया जावे, 
कहीं विरोध न हो | दुखण "फेवल व्यतिरेक्री” जो खाध्य 
से नितान्त ही पृथक्त हो और उसका विरोधी दो, ठीसरो 
“अन्वयव्यतिरेकी” जो किसी अंश (देश ) में तो मिलता 
हो और किसी अंश में पृथक हो । यह तीसरे भ्रक्राए का 
हेत्वाभास दोजावा है । पहिले दो में तो विरुद्ध हैतु का दोनो 
» किसी प्रकार सम्भव दी नहीं;.हसलिये वे हेत्वास्ास नहीं हो 
सकते | इन पाँच प्रकार के हेत्वाभासीं के नाम और भी है । 
तीन का नाम तो पूर्वचूच्र में आ चुक़ा है, श्रर्थात_ अप्रसिद्ध, 
झसलत ओऔर असखन्दिग्ध; परन्तु सूत्र में “च” के होने से दो 
और फा भी प्रदण होता है अर्थात्‌ अखिद और वाध, इस 
लिये श्रनेकान्तिक दो "कार का द्वे-एक साधारण, दूसरा 
अखाधघाय्ण | साधाण्ण को दो सूच में बता दिया है भ्र्थात्‌ 
गगचाली होना जो गौ के लिये हेतु है.यह. सामान्यतंया गौ 
को छोड़कर और पशुओं में भी पाया जाता है। परन्तु जो हेतु 
अतिका में न रहे और पतिद्दा के विरुद्ध भी न' रहे उसको 
साधारण कहते हैँ । ऊँसे कहा जाये कि आकाश नित्य है इस 
अतिश्ञ के प्रमाण में यह हेतु दिया जाये कि शब्द फा 
आश्रय होने से । यहाँ पर शब्द फा आश्रय परमांसख आदि 


( ८८ ) 'भापालुवाद ।: 
नित्य पदार्थ हें अथवा घड़ा आदि अनित्य पदार्थ हैं इसको 
पता नहीं चलता । इसलिये यह: असाधारण अ्रनेकान्तिक 
हेत्वाभास है । 
प्रेश्न-- विरुद्ध हेत्याभास किसको कहते हैं ! 
उत्तर- जो हेतु पक्त ( भतिज्ञा ) के विरुद्ध हो उसको सिद्ध करने के 
स्थान में उसका खरण्डन करे घचह विरुद्ध देत्वाभास कहाता 
है। जैसे कद्दा जावे कि शब्द नित्य है इस प्रतिज्ञा में यह हेतु 
दिया जावे कि उत्पन्न द्ोने वाला द्वोने से, फ्धोकि इस हेतु 
मा का नित्य-होना खण्डित होंजाता दै अतः यदद विरुद्ध 
प्रश्च--संदिंग्ध या प्रकरणलतम किसकों फद्देते हे ? न 
उत्तर--जो हेतु पत्त की सिद्धि में दिया जावे परन्तु उससे पक्त फी 
सिद्धि वा असिद्धि दोनों निश्चित नहों वह प्रकरणसम हेत्वा- 
भास होगा जैसे शब्द नित्य है नित्य आंकाशका शुण दोनें 
से इसके विरुद्ध यहं देतु देंसकर्ते हैँ कि शब्द अनित्य है घट 
आंदि के समान उत्पन्न हीनेवांला होने से | आशय यह दे कि 
घंद आदि के समान उत्पन्न होने घाला होनेसें शब्द के अनि- 
त्य द्वोने में संदेह दोतं। है। 
प्रश्न--साध्यलम या असिद्ध देत्वाभास किसको कहते है ? 
उत्तए-जी देतु पक्तके समान स्वर्य साध्य हो वह साध्यसम या अ- 
सिंद्ध हेव्थांसास कहांता दै क्योंकि पक्षके समान स्व॑यं साध्य 
है। जैसे-छाया द्व॑धय है सक्रिय होनेसे। छाया का सक्रिय होना 
संघंयं सांध्य है, छाया का द्वव्य होना तव सिद्ध हो, अब यह 
हँतुं सिद्ध दोजाबे 
प्रेश्ष--अखिद्ध.या साध्यसंम हेत्वाभास एक्र ही प्रकार का है वा उस 
के भी भेद है ? 
“++>--अखिद हेत्वाभास तीन प्रकार का है-एक खरूप से असिद्ध, 
दूसरा आश्रय से असिद्ध, और तीसरा व्याप्यत्व से सिद्ध 
प्रत्येक की परीक्षा करने से लेखचुद्धि द्ोगी अतः आगे . 
... . चलते है। ३ 
प्रश्न--देत्वासांस की एरीक्ता करने से वंधा लाभ हुश्ा ९ 


वैशेषिक दर्शन । ( मु ) 


उत्त-आतेन्द्रियाथ सन्निकर्षाधन्निष्पद्यते तदन्यत्‌३ ८ 


अध-:पझ्रात्मा,झनिरिय और झर्थ के सम्बन्ध से जो क्षान पैदा दोता है 
बह हेत्वाभासों से पृथक्‌ है र्थात्‌ इन्द्रिय और श्र्थ के 
खम्वन्ध में जो आत्मा लि२झ्ञ है घह श्रप्रसिद्ध, विर्द्ध छोर 
अनैकान्तिक से भिन्न है अर्थात्‌ वह संत्‌ हेतु हैं, हेत्था- 
भास नहीं । ॥ 


झक्ष >>्यद शान आत्मा के दोने का लिज् फिस प्रकार है १ - 


_ उच्तर--आत्माके अभाश्र में अर्थात्‌ मरने पर शरीर में शान नहीं रहता 
' था जड़ वस्तुओं भें शान फा अभाव पाया ज़ाता हैं। दुसरे 
यह पान दो प्रकार से शात्मा को सिद्ध फरता है, प्रथम यह 
कि शान गुण दै जो विना किली द्रव्य के नहीं रद्द सकता। 
मस्त शरीर में न रहने से ओर स्वप्त अवस्था में भी न रहने से 
उसका आश्रय शरीर नहीं मांना जा सफता इसलिये शरीर 
से पृथक किसी दब्य का गुण शत है अतः शरीर से (थक 
आत्मा का ग्रुण शान है। दुसरे इस घिचार से भी कि जिसको 
मैंने जाना था उसी को मे चुलाता हूं। यह चुल/ने और जानने 
बाला “में” शरीर से भिन्न सिद्ध होता है। इसलिये प्लान 
ओऔर प्रयत्न ये दो ही आत्मा के ज़िह् सिद्धः होते हैँ | झफेला 
श्वान परमात्मा में हो सकता है, परयोकि घद सर्वव्यापक 
' होने से क्रिया से रहित है। फेवल कर्म सूर्य, चन्द्रमा और 
अनेक प्राकृतिक वस्तुओं में विद्यमान होने से शान के समान 
कर्म भी आत्मा का लिड् है । 


प्रवृत्तिनिवत्तीच प्रत्यगांत्मनि दृ्ट परत्रलिंगग॥१६॥ 


अपने राग और छेप के अछुसार किसी वस्तु की प्राप्ति में 
प्रवृत्त होना और किसी को छोड़ने से जैसे अपनी सत्ता का 
अज्ञमान होता है, ऐसे ही अन्य मनुष्यों के कर्म देखकर, उन 
की किसीस निदृत्ति और किसी में प्रशत्ति का अछुसच कर 
के, दुसरो में भी भात्मा फे होने का अनुभान होता है। 


| &० ) भाषाजुवाद । 


: अश्ष--चुम्बक पत्थर लोहे को अपनी ओर खँचलेता है, इससे अऊ-। 
मान द्ोता दै कि उसमें आत्मा है। यदि कहो कि उसमे छान 
नहीं तो और वस्तुओं को फ्यो नहीं खेंचता, केघल लोदे 
फो ही क्यो सतचता है ? 


डत्तर--हुम्यक पत्थर लोहे को अपनी ओर खेच लेता है, परन्तु उस 
को हटा नद्दीं सकता, इसल्लिये आत्मा का होना सिद्ध नहीं । 
यदि प्रवृत्ति के साथ निधुक्ति का प्रमाय भी मिलता, तब 
उसमे झ्रात्मा फा होना पाया जाता इस्रीलिये कर्ता स्वतन्त्र 
माना दे, जिसमें करना, न फरना और उलदा फरना पाया 
जाचे, उसमे _ आत्मा हांता है, शेप क्रिया परमात्मा फे नियम 
से द्दोती है। 


छः 
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वैशेषिकदर्शन भाषानुवाद 
[ (>्‌ 
अंध्यायताखरशाआन्हकद्स्रा 


प्रश्न--पधया के के साथ आत्मा का-सम्बन्ध होने से ज्ञान दो 
जाता 


. उत्तर-आत्मेच्द्रियार्थसन्निकर्षे ज्ञानस्य भोवोष्मा- 
वश्व मनसो लिगम ॥ १॥ 


अथें।--आत्मा की विच्वमानता मे इन्द्रियों के साथ वस्तु का सम्बन्ध 
होने पर शान का दोदा और न होना मन का लिग है' झर्थात्‌ 
जब इन्द्रियों के साथ मन का संयोग होता है और मन का 
संयोग आत्मा से दोता है शोर घस्तु का इन्द्रिय के साथ 
- सस्वन्ध होता है तब आत्मा को ज्वान दोता है। यदि मन 
का इन्द्रिय के साथ संयोग न हो,जैसे प्रायः कहते हैं. कि 
« » मेश मन और कहीं था,इस कारण मेरी समझ में आपकी 
यांति नहीं आई ” मैंने उसको जाते हुए नहीं देखा । 
प्रश्न--मन क्या वस्तु है ? ः 
उत्तर--मन अन्तःकरण है अगर शात्मा फौ फोदोग्राफर और हस 
शरीर को कैमरा मान लिया जाबे तो वह शीशा जिसके 
छार। प्रतिधिम्ब भीतर प्रवेश करता है इन्द्रियां हैं। और जिस 
शीशे पर छाया चिच उतरता है चद्द सन है। यवि इन्द्रिय न 
हो तो छाया ही नहीं पड़ेगी यदि मन न हो तो इन्द्रिय पर 
छाया डउलटी पड़ेगी उससे किसी प्रकार फा ज्ञान नहीं होगा 
किन्तु जब वह मन पर जाकर सीधी होगी तब जीचा- 
त्मा को उसका ज्ञान होगा। इसलिये मन को अन्तःकरण 
जानो, दुसरे छुज दुःख के इलुभव करने का साधन भी 
मन ही है 
पस्‍्रश्च--मन,हखु हे या विश्व ? 


(&२) भापानुवाद । 


६ उत्तर--यदि मन. विभ्ु & सार शर्सोरं मं रहने बाला होता तो उसका 
सारी इन्द्रियों के साथ एक साथ दी सम्बन्ध होता जिससे 
शाोत्मा और इन्द्रिय के सम्बन्ध ज्ञान का होनां आचपश्यकीय 
हो जाता + फकिली अधंस्या में सी छोने फ ने हीता से- 
स्मव ही नहीं था। इसलिये मेन अखु है,और वह शरीर के 

.. हृदय स्थान में रहता है 
परनें--भन भोतिक है था अभौ तिंक ? | है 
उच्तर--मन भौतिक है, परन्तु उसफी दो अचस्थाय हं--एक नित्य 
, आर दुर्संरी अंनित्य। यहाँ नित्य से तात्पेथे अनादिं जम्मे 
अर्थात्‌ वन्‍्धन के श्ारम्भ से लेकर मोक्ष पय्यन्‍्त रहने चाला 
है नकि|संर्वदां ही रहने वाला होने से | दूसरी जो अन्न से 
बनता हो उसकी परीक्षा को समय यंहाँ नहीं किन्तु यह 
ध्यान रखना चांधियेकि मंतर चह थैली है जिसमें जीवात्मा 
.. केकर्मो के संस्कार और शान अद्वित.रहते हैं जब तक मन 
“*  हथंता है तेबे ही लक संदिग्ध शान और कर्मों के संस्कार 
रहे संकंते हैं. कौर जंधाँ भन को नाश हुआ फट कर्मपरस्परा 
का भी नाश हुआ-। हा 
प्रश्न:प्यकापि भन िधु है परन्तु, कारंण होने के कारण,उखसे एक 
समय में, दो इन्द्रियों; के;ज्रिप्॒यों. का,शान:प्राप्त नहीं छोसकता । 
उत्तर--यदि मन विभ्वु समझा जाबे तो उसकी शक्ति एक सी ही. 
- खार दे? भें मानती पड़ेसी प्ऐेसी अवस्था में सारी. इस्द्रियों. 
के चिषयों का शोन, एक साथ होना मानना घड़ेया। यह यात 
घिना किली कारण के सस्‍्मव ही नहों कि एक स्थान पर मन 
:. की शक्ति कार्य करें और दूसरी जगह न कर । 
प्रश्न--जब हम किसी वस्तु को खाते हैं त्ृव उसके रूप, रस और 
गन्ध का एक सार्थ ही ज्ञान होजांतां द॑ 
उच्तर--परद विचार भ्रम से उत्पंन्न हुआ है कि एक साथ शांव होता 
ह शिन्त मन की चश्चलता और वेग के कारण परंफपरी से ही 
शांन दोहा है। शेश्ंस रूप का फिर गंन्ध का तटुपरान्त रख 
का दो लोग मंन फें|वेग और एक ही समंय-की चस्तेव्रिकंता * 
को नहीं सममक सकते, उनको इस प्रकार रम्देद् होता है। 
प्रश्य--जब कि इन्द्रियों से खांरे शुर्ण को शान हो सकता हैं, तो 
सन के मानने का क्या आवश्यकत्ता है ? 


चैशेषिक दे्शन। ( &३ ). 
उत्तर -खुर्ख दुःख का शान किसी इन्द्रिय से नहीं होता इसलिये 


* 


इन गुणों के जानने के लिये जीवारत्मां को किसी कारण 
आंधरश्यकता है, और वह कारण मन है। हि 
' तेस्‍्थ द्व्यत्द्नियले वासना व्याख्याते ॥ २॥ 
अथे--जिस प्रकार वायु नित्य है उसी प्रकार मन भी नित्य है और 
शुण्णां वाल होने से दृव्य. होना सी सिद्ध ही है । हे 
प्रश्त--सुख दुष्ख ध्राप्त करने का साधन मन दे औरः वह द्रव्य है 
यह: सिद्ध नहीं किन्तु .साध्य है क्योकि क्रिया भी खुख डुःख, 
के प्राप्त करने का कारण हो सकती है । रूप के अहंण होने के 
'समाव और ज्ञो एक क्राल में दो शानोंका न होना मनका 
लिक्न बताया तो उसके कारण होने से उसका चित्य होने और 
द्रच्य होने में क्या प्रमाण है ? 80%.» 58 /2: 
उत्तर--ज़िस प्रकार परमाणु वायु शुणयुक्त होने से.नित्य हैं, और 
“इसमें किया भी पाई जाती हैं,-इससे गुण और किया होने से 
._' इब्य कहाता है, इसी प्रकार एक काल में दो, वस्ठुओं का 
“5 ज्ञान न दोने से दिल मनका अशुमान होंता है, वद भी गुण 
सहित होने से द्रव्य है। इसका विन इन्द्रिय: के :सम्वन्ध के 
” ज्ञानोत्पच्ि का कारण होगा 'सिंद्ध नहीं होता ज़िख़से शुण 
वाला व मानकर क्रिया मानीजाघे, क्योक्ति दृष्य फां/द्रव्य के 
खाथ भी संयोग होता है। द्॒ब्य का किया के साथ" संयोग 
नहीं होंसकता इसलिये खुख दुःख के ज्ञानका कारण होनेसे 
मनका द्वव्यहिमा सिद्ध है। रूप आदि के शानके साधन आंख 
आंदिके समान अन्य किसी के प्रभावमें न होनसे, उसका 
जित्य होनापी सिद्ध है। मिल ' 
फ्एनु-सांख्य शास्त्र में मुनको कार्य माना है, और उपनिप्रदोनिभी 
मनको-कार्य ही मान्तएै, फिर भरनंको नित्यमाननेसे दोनों कि- 
रोधहोदेसे दोनोंमें से किसका अमाण माना जावेगा ? 
उत्तर--बैशेषिकशास्त्र पूर्व बना है. इसलिये एक द्म.से खूद्रम बातों 
के संमभने योग्य सर्वताधारण को ने जानकर सांकल्पिक 
जन्म से लेकर मोक्ष तक्त साथ रहने वाले मनको जित्य बत- 
लाया ओरवायु के साथ समानता दिखताई। वायु भी 


( &४ ) भाषालुयाद ! 


स्टानन होने बाला हैमन सी उत्पन्न होने वाला है। जैसे 
वायु नित्य है वैसे हा! मन भी नित्य है, इसलिये कोई भेद 
नहीं रहता। जिस प्रकार सृष्टि के आरम्भ से लेकर अस्ततक 
रदने चाले धायु को नित्य वतलाया है, इसी प्रकार जन्म से 
लेकर भोक्षपर्यन्त रदने घाले मनको सी नित्य कहा है। 
प्रश्न--क्या जन्प का शआरम्स होता है ? 
उच्तर--प्रचाहसे जन्म अनादि है, किन्तु खरूप से आरस्म दोता है 
प्रश्तन--फ्या एक शरीर में एक ही मन होता है ? 


उत्तर-अ्रयत्नायौगपद्याज्‌ ज्ञानायौगपयान्वेकम।श। 


अर्थ:--एक काल में नतो दो कमेन्द्रियाँ कार्य करती हैं और नहीं 
दो ज्ञान के विषयों का शान होता है, इसलिये मन एक ही है। 
यदि एंक शरीर में बहुतसे मन होते, तो एक साथ शानहोनां 
और एक साथ कर्म होना सम्भव होता। - 
भश्त--जब नाचनेवाले मनुष्य को एक साथ हाथ पाँव और अंगु- 
लियो को चलाते देखते हैं तो स्पष्ट चिद्त होता है कि एक 
साथ ही कर्मेद्रियाँ कार्य करती हैं, इसलिये मन अनेक हो 
सकते है । 
उत्तर--यह विचार ठीक नहीं | मनके अति चज्चल होने से ऐसा धरम 
होता है। घास्तव में उसमें सौ क्रम होता है; एक साथ क्रिया 
नहीं होती । जो लोग मन की चज्चलता से अनिभिक्ञ हैं, थे 
एक साथ क्रिया होता मान लेते हैँ, इससे उन कछोगों का मत 
भी, जो शरीर में पाँच मन सानकर सारी इच्द्रियों में एकसाथ 
क्रिया होना चतत्ञाते हैं, खरिडित होजाता है, क्योंकि जब 
एक सन से काम चलजाता है तो व्यर्थ ही पाँच की करपना 
* ठीक नहीं ।॥ है 
भश्न- शुड़ को <ठकर खाने से त्वचा और रसना इग्द्रिय दोरों को 
: एक साथ ही ज्ञान हो जाता है कियह गुड़ मीठा है और 
कठोर है ? . 
'दकर-- यह बिचार सी मन की ८5चलतान जानने के कारण उत्प- 
ऋ होता है। इरुूमें भी पर+परा दिश्वमान हैं। इसी प्रकार जो 
- मन के अरूक होने में हेतु दिये जे हैं, चे रूच नि८ंल हैं सौर 


चैशेपिक दर्शन । (&५ 


मरने की दौव गति को समभने से सब खरिडत हो जाते हैं, इस 
लिगे अधिक घाद्विधाद न करके यहीं समाप्त करते हैं। 


अब आत्मा की परीक्षा करते हैं 


प्राणापाननिमेषोन्मेषजीवनमनोगतीर्दियान्तरवि- 


कागःसुखदुःसेच्छाद पप्रयलाश्वात्मनोलिंगानि ॥श। 


[थर्थ-यद्यपि शान और प्रयत्नही आत्माके लिड हैं, परन्तु प्राण अपान 
श्र्थांत्‌ खाँस का भीवर लेना और बाहर निकालनाः निर्मेष 
और उन्मेप-पलक्त खोलना, और मींचना, जीवनन्चढ़ना 
घटना अवस्था बदलना, करना, न करना और उलटा करना 
मन की गति और इन्द्रियों की गति, छुख दुःख इच्छा डेप, 
ये भी आत्मा के लिझ हैं । पूर्वा कहा कि प्राण आत्मा का लिन 
है प्रए्णों कां काम ही भूख और प्यास है अर्थात्‌ जो भोजन 
को पचाते हैं, परन्तु यद्द चात अक्षन में भी पाई जाती है, 

- इसलिये यह लक्षण अतिव्याप्त होगया, यह रूक्तय इच्तादि नि- 
जाँब-वस्तुओं में भी पाया जाता है इसलिये कह्या अपाने अर्थात्‌ 
भोजन को पचाकर बाहर निकालना जिससे फिर चुधा 
लगती है, परन्तु यह बात भी अख्नन और जृक्तों में पाई 
जाती है इसलिये कद्दा आँलका खोलना और बन्द करना 
यद्यपि ये गुण अश्षन में विद्यमान नहीं हैं परन्तु बहुत पुष्पों 
और वुत्तों में पाये जाते हैं, इसलिये कहा जीचन अर्थात्‌ बढ़ना 
घटना ॥४थे,बात भीत्तों में विद्यमान थीं, इसलिये कहा सन 
के शान के अनुकूल कार्य करना, अर्थात्‌ करना,न करना, उल- 
टर करना । यह काम न तो चूंक्षोमें पाया जाता है नहीं अज 

- नम विद्यमान है यद्यपि अक्षन डृइवर के बिना चल सकता 
है परन्तु उत्तटा चलना, खड़ा दोजाना, आंगे चसना। यह 
डइचर की सत्ता को सिद्ध करते है | इसलिय जिसमें शान 
पूर्वेफ तीन प्रकार के काम होते हैं वहाँ आत्मा को, मानना 
चादिये। और दूसरे इन्द्रियों की, चेश्ठो भी अर्थाद देखना, 
सुनवा और खू घना आदि भी आत्मा की सा को बताते हैं, 
क्योंकि यदि इन्द्रियों से भिन्न कोई झात्मा न दी तो इन्द्रियों 


(६ ) भाषानुवाद । 


के होने पर भी शान और कर्म न धोया, परतोकि इन्द्रियाँ के 

रण हे न कि कर्ता ) कर्ता फे तिना छरण कुछ भी काम नहीं 

कर सकते । करण के कार्य के फर्चा का होना पाया जाता है 

जैसे लकड़ी चिरो हुई मेरे पास है, एक आरी मेरे पास दै। 

आरी और चिरी हुई लकड़ी देखने से स्पष्ट श्र्ममान होना 

है कि किसी ज्ञीरने वाज्ञे ने आरी के द्वारा इस लकड़ी को 

चीरा है, ऐसे ही इन्द्िपों फे वार्य आत्मा फे होने को सिद्ध 

करते हैं। छुल् दुश्ज से भी आत्मा की सत्ताकां पत्रों चलदा 

है दि कोई ऐसी वस्तु है जो अपने अज्ुकुल से सुज और 
प्रतियूज्ञ से दुःख फा अचुभव करती है, ध्योकि छुख दुःख दो 
परस्पर विरुद्ध गुण है जिनका किसी प्राहतिक वसस्‍्तुसे होना 
सम्भव ही नहीं, क्योकि हम किसी चस्तु में दो विरूद्ध श॒र्णों 

का होना नहीं देखते | इसलिये दो परस्पर विरुद्ध गुर्णो का 

- एक में रहना असम्भव है। अतः दोनों विरुद्ध शुर्णों को लिन्न 
मित्र काले में अहण करने दाली शक्ति, जिसका यह स्वाभा 

बिक गुण नहीं जो उनके ग्रधिकस्णु से प्राप्त करती है अच- 

श्य ही माननी पड़ेगी ! इच्छा अर्थात्‌ अनुकूल से राग, और 

द्वेप अर्थात्‌ प्रतिकूलसे घृणा.या खुजकी प्राप्ति की इच्छा और 

डुश्ज के दूर करने की इच्छा, ये भी जीवात्माफ्रे सत्ता सूचक 

लिक्ष दै, क्योंकि इच्छा और ह्वं प भी दोसों विरुद्ध मुखह इनका 

किसी प्राकृतिक चस्तु में पाया ज्ञाना सस्भच ही नहीं और 

घ्यत्व अर्थात्‌ ज्ञान के अजुकूल क्रिया फ़रना सी जीवात्मा की 

. सत्ता का लिंग है।_ 
प्रश्न--प्राय अपान से जीवात्मा के होने का क्रिस घक्तोर प्रमाण 
; मिलता है ? 

उचर--आँख बन्द होने में संयोग और बन्द न होने में वियोग गुण 
पाया जाता है | ये संयोग ओर वियोग्र कर्म के -विना नहीं - 

उत्पन्न हो सकते, इसलिये इससे कर्म का होना सिद्ध है. 

ओऔर कर्म दिन कर्ता के हो नहीं सकता झतः,जिसकी इच्छी 

पूर्वक कर्म ,से संग्रोय ,व्रियोय होते हैं कर्चा ,जीचात्मा 
अवश्य है यद सिद्ध दोता है, क्मोकि जिस पकार .पुतलियाँ 


नावती हुई देखकर तार का, हिलाने वाला कोई है ऐसा अज॒- 
» मान करते है। यही व्यवस्था यहां समकफो। 


पशेष्िकदशन । ... .. (८8 ) 


प्रश्न--जीवन से किस प्रकार आंत्मा का होना रिद्ध होता है ! 
उत्तर--जिस प्रकार गृह का खामी गृद फी मरस्मत फ़रता हूँ. जिष्प्र- 
योजन चूने-आदि को निकाल देवा है, ओर अच्छे २ फो लगा- 
ता है; ऐसे दी शरीर का स्वामी घादी को भरता है, शेर 
,.. को बढ़ाता है ओर मल को निकालता है; भोजनके सार भाग 
. को अहण करता दै इससे स्पए्ट बिदित होता हैं कि आत्मा है 
प्रश्व--चैतना अर्थात्‌ घान का अधिकरण शरीर है, क्योकि उसूकेइस 
ः रे कहने से छल 7 गोरा ट्ट” "मेकालाएं” पोरा हट दुध- 
ला हूं” पता लगता है 
उत्तर--जिंसप्रकार मालके लुटनेसे | ओर घरके जलनेसे प्रायःकछतेईँ 
फि“मेरा नांश दहोगया” प्रास्तवम उसका कुछमी नहीं दिगड़ा 
, केचल, घरको अपना मानकर उपचा रखे उसके नाशफी श्रपना 
, समझ रहा है ) इसी प्रकार उपचांरसे, कभी २ शरोरके धर्मको 
'अपना मानताहै, घर जरूनेसे अपनां नाश मानने के समान 
बास्तवमें शरीरकों अपनेसे पृथक मानना है और कहना है कि 
मेष शरीर पीड़ा करता, मेरा शरीर थकित होगयाँ आदि । 
भश्न--त्ंपा छान दुसरे द्रव्यके सदहाएऐं नयों रहसकता, जो उसको 
' शात्माका शुण माना जावे ? . 
उत्तर--आंठ द्व॒व्योमती शानका होना बतोर गुणके पाया नहीं जाता। 
» ससलिये आठके अतिरिक्त केवल आत्माहीहै॥ पृथ्चिवीम जञान- 
नहीं. यदि पृथिवि में शानहोतां तो सम्पूर्ण चस्तु चेतन अर्थात्‌ 
शानवाली होती, शानसे रहित कोई न होती । यदि पानीमें शान 
होता, तो भी ऐसाही होता | इसी प्रकार अग्वि, वाय आकाश 
और दिशामें भी समस्त लेना चाहिये। मन क्षान भाप करनेका 
. 'सांघनहै, भानके रहने की जगह नधों। जबकि आह दब्योमे 
. * शानमानना प्रत्यक्षके विरुदधहै, तो इससे अश्मान होता हैकि 
'' लजानझात्माकाशुणहै। 


प्रश्व-पक्ात्माक। द्रव्य और नित्य होना सिद्ध हीं होता ? ! 
उत्तर--तरय दब्यल नियते वायुना व्याख्ताते॥५॥ 


पथ--जिसप्रकार बायुक्रे.परमाएं रूप अवस्था से उसका श॒णवाला 


ब्‌ &६ ) आपाजुवाद। 


होनेसे दृब्यका नित्य होना सिद्ध दोता दे, इसी प्रकार आत्मा 
भी द्वव्य और नित्य हैं । 
अश्न--आत्माफे गुण प्या हैं जिससे द्वव्य कहाजावे ९ 
उत्तर--छुख, दुःख इच्छा, द्वप, शान और प्रयत्न आदि । 
अश्न--यदि झुख दुःख श्रात्माका शुणमानाजावे तो सर्च॑द्ध दुःखका 
शहना मानना पड़ेगा, क्योंकि गुण और शुणीका समघाय सम्व- 
न्ध है । इसलिये दुःजका नाश जो मुक्तिद्े घह कभी हो ही नहीं 
सकती, और छुखसे नित्य होनेसे उसका कभी अभाव हीनहीं 
होसकताइससे कभी वन्धन नहीं होसकता इसी प्रकार इच्छा 
और हूं प दो विरद्ध गुण एक साथ फभी नहीं रदसकते। यदि 
एकसाथ रहना मामा जाये तो उनका परस्पर -विरुद्ध नहीं 
रहना चाहिये फ्ौकि जब अधिकरणमें रहतेहुए दोनों पाये 
जाये तो दोनो पिरुद्ध नहीं किन्तु परस्पर विरुद्ध होना सिद्धहै। 
जिस समय जीवात्मा छुख़ का अज्ुभवकरैगा, उससमयदुःख 
का अनुभव नहीं कर सकता-। दूसरा प्रश्न यह उत्पन्न होगा 
कि स्वाभाविक गुणदै या नेमिक्तिक (छुख दुःखादि जीवफै) ? 
उप्तर--सुख दुःख और इच्छा दे प येचारो आत्माके स्वाभाविक गुय 
नहीं हैं. किन्तु नेमित्तिक गुश है जो अन्य पस्तुके निमित्तसे 
होते हैं। यदि आत्मा के अनुकूल वस्तु. मिलती है तो सुख 
उत्पन्न दोतादै; और यदि अति कूल धस्तु का सम्बन्ध इुआ 
तो दुश्ख मानताहँ | इंसछुल दुःख का होना आत्माके अनुकूल 
और प्रतिकूल वस्तु पर निर्भर है। इसि प्रकार अनुकूल पस्तु 
को देखकर उसके भाप्त करनेकी इच्छाहोतोहै, और प्रतिकूल 
को वेखकर उसके नाशकरनेकी इच्छाहोतीदै । शान दो प्रकार 
, फाहैे एक स्वाभाविक जो जीवात्माका स्वाभाषिक गुणहै.द्स- 
रा नेमित्तिक जो करणके द्वारा प्राप्त कियाजाता है। झर्थातृमन 
इन्द्रिय और आत्माके लंयोगसे उत्पन्न होता है। ; 
प्रश्न--जब ये गुण नेमित्तिक हैं. तो आत्मा का द्रब्य होना कैसे 
/'.. सिद्ध होगा। हा - 2 
. इसर-- प्रत्येक पदार्थ के द्रव्य होनेकी सिद्धि उसके क्रिया और गण 
'.. से होती है। जीवात्माम सुख दुःख भाप्त करनेकी शक्तिहे और 
इच्छा आदि कण्नेकी शक्ति है, यद्यपि ये गुण स़नके द्वार! उत्पन्न 


बैशेविक दर्शन. (६६ के 


होतेहे,.तो भी क्रिया झात्माके. संयोगसे उत्पन्न होतीहै, जैसे 
चुम्वक के समीप होनेसे लोहेमें क्रिया उन्पन्न-होंतीहै । लोहेमें 
क्रिया बिना किसी कारणके चुम्बककी-सत्ताको. सिद्ध करतीहै.। 
प्रशन--आंत्माकानित्य होना किसप्रकार होसकताहै, क्योकि शरीरके 
, अभरांवमें आत्माका होना सिद्ध नहीं होलकता- इसलिये शरीर 
के. साथ ही आत्मा उत्पन्न-होता है, ओर शरीर के साथ ही 

भ्रात्मा नष्ठ होजाता है ? 
ऊ्धर--यदि ऐसा मानाजाबे तो सब. जी- का आत्माको ऐक शान 
होना चाहिये फ्योकि इस समयतो पूर्व जन्म के संस्कार्रोकी: 
न्यूनाधिकता: से शान की. न्‍्यूनाधिकता, सस्भव है, परन्तु जक: 
सब. आत्मा नई उत्पन्न हुई है, तो प्रश्न यह उत्पन्न होगा किः 
“ - उनके शानमें न्यून्नघिकता किसप्रकार हुई ? यदि कर्देकि जिस 
प्ररृतिसे वे उत्पन्न; हुए. है उन में अ्रन्तर .होने से उनके शान 
में अन्तर दो. जावेगा तो ऐसी अवस्था में, जीव को. प्रकृति: 
से उत्पन्न हुआ सिद्ध करना पड़ेगा, जिसका|जरणडन पूर्व दो' 
चुका है ।क्ग्रोक्ि ज़ब. तक उपादान में उन शुर्ण क्ाहोना 
न हो जावे जब तक कार्यमें उनका होना केसे माना ,ज़ा सक्तई 
है। वयद सिद्ध हो चुका है कि. जो गुण कारण में होते द ये. 

दी काय में दांत 


पूर्व पक्ष--यक्ञंदंच इंति सन्निकर्ष प्रत्यक्षाभावाद्‌ 


दृष्ट लिंग ने विय्यते॥ ६॥। 

अर्थ: यह यक्षद्तः दे! यदि सक्निकर्ष के होने पर यदि ऐेसए 
विचार क्रिया जे वहां आत्मः देजा नहीं जध्ता, अ्र्यांत्‌ 

'' शात्मर का पत्यक्त प्रमाण से शान नदीं होता और नहीं पत्यक्ष. 

' के न होने-पर रुए सस्बन्ध से लिझ कोई लिड है. जैसे श्ररिन 

: और. घूम- के सम्बन्ध को प्रत्यक्त प्रमाण से जानकर धूम की 
घिद्यमानताको अग्नि की विद्यमानता का लिझ सममते हैं । 
एंसे-हीआत्मा के प्रत्यक्ष न होने से उसका लिंझ नियत नहीं: 
होसकता इसलियें आत्मा की सत्ता को सिख करने वाला 

कोई लिंक नहों जिसले अनुमान किया जावे। पत्यद्ा और 


... श्मुमान घमाण से शात्मा की सिद्धि न दोने से उसकी सकता 
- का भानना-ठोच नहों दी सकता | 


(१००) भापाचुवाद।.. 


,दसरापूंव पंक्चे---सामाःयंतों दृशच्बाविशेफ॥ ७॥ 


पछार्य:--थदि कहो कि प्रत्यक्ष से ध्यांप्ति के सिद्ध होने पर सामन्यते 


'हष्ट से इन्द्रियां का आत्मा फी उपस्थिति में होना लिड् होंजी- 


: चेसां तो 'डससे अज्लुभान होदी नही सकता करकि अज्युमान 


प्रत्यक्ष, से व्याप्ति का शान॑ प्राप्त करके हुआ फरता हैं । जहां 
व्याप्ति सिद्ध द्वीन हो वहाँ अधुमान किस भकार हो सकता दै 


» बंषोकि इच्छा कप और सुस दुश्य आदि थाउ द्रब्पों के 


” खहांरे नहीं रहते: इससे अनुमान होता है ऐसे कददना भी 
-.. ठीक नहीं क्यों कि इनसे आत्मा की सिद्धि नहीं होती किन्तु 
:  “सन्देद 'है' कि. ये किसके सहारे होते हैं ! श्र्थात- ये मन के 


: सहारे रहते है था शात्मा फे या किसी - और के इससे ये 
, “निश्चयाम्ाक शान नहीं होसकता कि इन्द्रियों से. प्ुथक कोई 


* आत्मा है। 
प्रष्न--जँच अनुमान और.परत्यक्त से: नहीं जाना जाता तो आत्मा की 


सत्ता में माण पया है जिससे लोगों ने आत्मो के होने को 
भाना हुआ है? | ५.. 27 


तस्मादागमिर्के। ८ ॥ 


अर्थः--आात्मा : की - सत्तीं। उपनिषद्‌ आदि सब शास्त्रों से ही सिद्ध 


होती है।' जो लोग आत्मा की सत्ता को मानते हैं उन्होंने 
शास्त्र हो से इस यात को.जाना है। वहुत जगह दिखाया है 


*  'कि यह आंत्मो “जानने योग्य है इसलिये उसको शास्त्रों. से 


. “झुनो' अर्थात्‌ उनके. गुणों को जानकर मनन करो | जो शुण 


आत्मा के बताये. हैं थे हमारे शरीर में हो सक़त्ते हैं या शरीर 


:' “ से मिन्न कोई शक्ति है? जब निश्चय होजावे कि आत्मा 


शरोर खे ;मिन्‍न है तब-उसकी चित्त में घारणा-करो | इस 


- भक़ार के प्रमाणों, से. सिद्ध; होता है 


अहभिति शब्दर्य व्यतिरेकान्मी: गेमिकेयनी ६॥ 
अयये:--पू्े के; तीन सूचो में- पूर्व पक्षी के प्रश्नो को रखकर अंब सिद्धा 


न्‍्त -( दशेन कार.)-उसका उत्तर.-देते हैं-आत्मा में केवल 
शास्त्र ही भ्रमाण _हैअन्य कोई प्रमाण नहीं यह ठीक नहीं है 


ध्रंधन हे 


चेशेषिक दर्शन] (( १८९) 

क्योंकि ” मैं हूं ७ इस।वाक्य के अर्थों के सद्भाव का शान 

होता ' है. जिससे थलुमान दोता है कि आत्मा है क्‍योंकि में 

हूं इस वाक्य के कहने से जिसके होने को स्वीकार किया 

जाता है बह अवश्य है और घद अपने झआप- को पूर्थिवी आदि 

-से पृथक समभता है | इससे में शब्द से जिसका श्ञान होता 

है वह तत्वों से मिन्न द फ्यौक्ति कमी यह विचार -नंहीं होती 

. कि में पृथिवी हूं या जल हूं भ्रथवा अग्नि वायु वा: आकाश 
हू श्याकालह यादिशाहू) , *' 


-+यह मान लिया जावे कि कान शर्यर मे होता है ! -..' 


उत्तर-:तो ऐसा प्रत्येक शरीर में दो-सकता है.अंर्थात्‌ दूसरे के-शरे 


हब के 


“को भी में है ऐसा मान सकते हैं परनतु दूसरे के शरीर.का 
“मैं कंहने ।से सम्पूर्ण कथन ही बिगड़ जावेग़ा;क्योंकि यह 
* “»मैं,, हमको दूसरे मनुष्यों से.पृथक करता है जिसको धक्ता 
“खर्वदा अपने दी लिये प्रयोग करता हैं) यदि “८ मैं ? अत्येक 
“शरीरके लिये प्रयुक्त-.होगा तो थम मध्यम भौरउत्तम पुरुषकी 
पहचान ही नहीं रहेगी । यदि अत्येक शरीर अपने को “मैं” 
$,,कदसकता है तो मैरे शर्यर में पीड़ा दोती है यद शान असत्य 
होगा परन्तु ऐसा प्रयोग प्रत्येक समंय-किया जाता है जिसमें 
किसी प्रकार का दोष भी-नही प्रतीत डोता, इस लिये: अपने 
. शरीर के लिये “मैं” का प्रयोग नहीं होता किन्तु “मेरा” ऐसा 
' प्रयोग किया जाता है, अतः जब कि यद शब्द आठ-ब्व्यों की 
सत्ता को सूचित नहीं कंरता, तो शेष जो,नवां दै इसके लिये 
; यह शब्द कहाजांता है, इसलिये “में? के कहने-से आत्म! का 
अनुमान द्वोताहै।. - - -. ४४८ डर 


प्श्न--यदह अलुमाद सामान्यतो, दष्ट है जिसमें दोष का. होना सम्भच 


: है, इस लिये इससे आत्मा का होना सिंद्ध-नहीं होता. ? 


उत्तर--जब कि मन के संयोगःसे आत्मा का शान होता.-है; जिससे 


, ऋहता है.कि. "मैंसुजीहँ' “में दुखी हूं? हुस से छज दुश्ख 


« - का अलुभव' करने वाला आत्मा भतीत -होग है और यह 


कोई नियम नहीं कि अज्युमान और शब्द से जानी हुई बात 
असत्य हो | 


प्ग्त --शब्द्‌ और अदुमान से जो कान द्वोता है चद मिथ्या शान को 


(१०२ ) भापानुवाद ? 


दूर करने के योग्य नहीं होता, क्योंकि केघरछ शब्द के छुनने 
, से किसी चस्तु का यथार्थ शान नहों होता, किन्तु सुनने के 
उपरान्त मनन करने की आवश्यक्ता है, और मनन करने के 
.,. लिये निधिध्यासन फी आवश्यकता है जिससे उसका साका 
त्कार हो जावे ? 
उच्तर--भ्रम दोना तो, किसी दोप के कारण, धत्येक प्रमाण से जाने 
हुए पदार्थ में सम्भव है। प्रायः प्रत्यक्ष में भी किसी कारणसे 
धोकों हो जाता है। जबकि “में हैं” इस चात का सदेव एक 
का हे गम होने में कोई सन्देद ही नहीं रहता। भद 
क्ती कदतों 


/यदिदिष्मवत्तंमह देवदत्तोः्ह॑ यज्ञदत्त इत्ति॥ १० ॥ 
अर्य।--यदि इस प्रकार आत्मा का कान दोआता है कि में देवदत्तः 
: ' * था में यक्दत्त हू तो अजुमान आदि से उसके खिद्ध करने के. 
परिश्रम से क्या ज्ञास, क्योकि जब इन्द्रियों से जान लिया कि: 
;... थह्द -देवदत्त हे और यह यशदत्त है, तो जिस प्रकार दवाथी 
”, * को. चिघाड़ते हुये देखकर अनुमान करने की आवश्यकता 
दी नहीं रहती, इसी प्रकार यहदों भी झनुमान्‌ करने की 
आवश्यकता ही फ्या - 


“उत्तर पत्ती उत्तर देता है-- 
: ::८ई४8 आंत्मानि, लिगे एक एंवं दृष्टवात प्रत्य 
7:्षवंत्‌ प्रत्ययः ॥ १३१ । 


अंथ---हखसी प्रकार परमात्मा को जान लेने पर सी .उसका निश्चय 
_ छान होने के लिये अमान की झआर्वश्यकता है, जिससे वद 
हि शान सन्देदं ले राहित और - निम्धयात्मक . हो. जाबे । .जिस 
__'भकार दूर से सरोवर को देखकर पानी होने .का हान हो 
__ 'जांतां है किन्तु उसमें सन्देह रहता है कि यद सगतब्णा .का 
“'. जल है वा बास्तव में जल ही दै, इसलिए बगुले आदि पक्ति 
“ 2” योको वहाँ पर उड़ता देखकर अनुमान से निश्चित प्लिद्धान् 
““  हराते-हैं कि यहं/सरोवर.ही -है;; क्योकि :अलग्दिग्ध शान 
,“ ... दीना ही उसका निश्चित होना।है। इसलिए. भत्यक्त होने पर 
!* “भी उस झान को अनुमान से पुष्ट करनां ठीक ही है ? १ 


चैशेपिक दरशशन। (१०३ ) 
अश्च--देयदे्त जाता है, इस प्रकार के व्यवहार से देवदंत्त में चना 
आदि विदित दोते हैं ! 


 उत्तर--दैवदत्तो गच्छति यद्ञदत्तों गच्छतीयुपचारा 
च्छरीरे प्रत् ॥ १२॥ 


छर्थ--दे घदत जाता है. यशदत्त जाता है, इस जगह शरीर में जो 
श्ाँत्मा के संयोग से गति है. उपचार से उसको झात्मा में 
भांना गया है यदि फेघलं शरोर में जाने की ,क्रिया सम्भव 
होती तो मृत शंपीर भी क्रिया करता, इसलिए शरोर में जाने 
..._. का शान उपचार से दोठा है ३ हि 
भश्न--उपचार क्विसको कद्दते है १ 
उत्तर--उपचा र उद्धका कहते है कि जहां सम्बन्ध के फारण एकका 
.. शुण दुसरे में होना प्रतीत किया जावे वा चर्णन किया जे 
जैसे कहते हैं. कि भण्चारन पुकारते हैं अब मज्चानमें तो बं।ल- 
. ने की शक्ति है नहीं उसका पुकारना कैसे सम्भव दोसकताहै? 
-',. यहां पर भब्चान पर बैठे हुंए मनुष्यों के पुकारनेके सस्वन्धसे 
.. . मष्यान का पुकारना कद्दा गया है। और जिस प्रकार कहां . 
' ज्ञाता दै कि “आगरा आगया? परंन्तु आने की क्रिया आगरे 
में नहीं हुई, किन्तु हम आगरे में पह्ूँच-गये हैं इसी को उप 
- चार कहते हैँ श्राशय यह है कि जिस सभय लक्षण से अर्थ के 
जानने की आवश्यक्रता, द्वोस रूती है. (अर्य का झ्ञान नहों) वहां 
उपचार से विचार करलेना चाहिये। इस की झधिक व्याख्या 
न्‍्यायदशेंन मे आचुकी है। . _ 
पश्न-- लंच्तण किसको कहते हैं ? ्क 
उत्तर--जदाँ शब्दों.फे भुझ्य अर्थों को छोड़कर बक्ता के अ्रंभिषाय के 
_ . अज्सार अर्थ जिये जावे उसको लक्षण कहते है? : 
प्रश्न--मुख्य श्रथों को छोड़कर दूसरे श्रथों का भ्रहणु करना किन २ 
” झवस्थाओं में होता है! ' 
उंत्तर--उसमें रहने से, जिसका अभिप्राय यह है कि मण्यान पर 
”.. चैठने से। यहां मझ्चान नहीं .पुकारते किन्तु उस स्थान पर 
४ ( मझ्धांन पर ) रहने वाले पुकारते हैं। इसी प्रकार शरीर में 
-. रहने की क्रिया को शरीर में कह संकते हैं उसके समान धर्म 


न्त्न 


(१०४ ) भाषालुनाद । 


याला होने से-डसके समीप दोने- से, उस के साथ सम्वन्ध 

ने से और चेसे ही अर्थ होने से | समात्र धर्म वाला होने 
का इशान्त यह है-कि जैसे फद्दा जाता है कि थंद् महुप्य तो 
पसिह! है अर्थात्‌ लिंह के समात्र चाला है। समीप होने का 
उदाहरणु-जैसे “गंगा में घोष”” है आओशग यह हैं कि गज्जा के 
किनारे घोष ( झहीरों का भ्राम ) है। सम्बन्ध का उदाइरण 
जैसे दण्ड-फ्रे संयोग से संन्यासी को “दुएडी” फद्दते हैं। इस 
पर पूर्वेपक्ती फहता है कि- न 


सन्दिग्ंस्तूपचाए ॥ ११॥॥ 


झरथ।--यथ्पि आत्मा में मुख्यतया (६ बास्तव में ) और शरीर में उप 
चार से “में” इस शब्द का प्रयोग होता है, ऐसा कहा है,पर- 
नतु यह उपचार निश्चयात्मक नहीं किन्तु सन्दिग्ध है, क्योंकि 
इसका प्रमाण या है कि शर्सेर भे तो उपचार से हैं भ्रौर 
आत्मा में वास्तत्रिक है ? सम्भव दै कि शरोर में वास्तविक 
हो, और श्रात्मा से उपचार' से प्रयोग किया जाता दो ? इस 
लिये यह घात निश्चयात्मक नहीं किन्तु सन्दिग्ध दै, अर्थात्‌ 
कौन वास्तत्रिक हैं; और फौन 'औपजारिक दे, यह नहीं 
जाना'जाता। | 

इसकाउत्तर देते है कि-- ' 


-आहमिति प्रययगात्मनि भ्रावांत परत्राभावादथान्तर 
अत्यक्ष) ॥ १४ |ो 

झर्थ+-- में” इस शब्द का, फेवल ,अपनी आत्मा के लिये प्रयोग 
होने से और दूसरे वा शरीर फ़े लिये प्रयोग. दोने.से 

अंकार में सुज़ी हु ऐसा शान तो दोता हैं; किन्तु में शरोर हूं 

पेसा शांन नहीं होता ।.इसलिये “में” शन्त्द का प्रयोग आत्मा 

में ही होता है। और शरीर झादि.के लिये जहां प्रयोग होतादे 

“चहाँ उपचार सेही होता है. फ्योकि -जब शरीर आत्मा को 

खुखी दुली जानकर खंय सुखी ढु।खी नहीं होता तो शंरीर 

को किस प्रकार शान होसकुता है, ? और शरीर के झ्तिरिक्त 

बुत्च आंदि के मरते पुर भी जो दुःत्न होता, है-तो : उस समथ 


वैशेषिक दर्शन! (१०५ ) 


* कहता है कि “हाथ मैं मरगया” । जिस प्रकार वहां उपचार: 
से कहा जाता है- उसी प्रकार शरीर में जान लेगा चाहिये कि 

' #महैं, इस शब्द्‌ का-प्रयोग आत्मा के लिये चरास्तविक और 
शर्यर आदि के लिये औपचारिक है 


देवदतो गच्डयुपचारादमिमानात्तावच्दरीर- 
प्रत्यन्षोौ५हड्भार ॥ १५ ॥ 


- झर्य--' देवदत्त चलताह " ऐसा शांव शरीर में जो अ्रहक्कार है,उसके 
कारण उपचार से होता है। क्योंकि जिस २ वस्तुमें 'अहड्डार 
होता है डस २के नाश में दुःख होता है, और जिसमें अहड्ढार 
नहीं होता उसके नाश में दुःख नहीं होता । जदरतक शरीर में 

- अभिमान है दवतक उसकी निर्वेलता को अपने में आरोपणु 
करता है! इसी प्रकार उपचार से दी “देचदत्त जाता है” ऐः 
सा ज्ञात होता है। विपक्ती शुज्धा फरता हें- 


सन्दिग्धस्तूपचारः ॥ १६॥ 

अंर्थ-यह बात निश्चयात्मक नहीं कि देवदत्त जादा हे इस में उप. 
चार हे या में देवदत्त खुली ह॑ या दुःखी हू' इस में उपचारहे 
जय दानों अवस्थांओो में उपचार कां विश्चय नहीं तो धह 
उपचार सन्दिग्ध है।क्योंकि एक दी शरीर फे लिये और बहुत 
से शब्दों का प्रयोग होता है, जिसप्रकार "में मोद्य ह ” में 
पठला ह' गोरा ह' कालाह आदि इसी प्रकार यह भी कहता 
कै कि 'मैं ठुध्ती हु में छुजी ह्‌',, ऐला कहने से सन्देह उत्पन्न 
होता है कि उपच/र किसको मानाज़ावे 


'उत्त--नंतुशरीर विशेषायन्ञदंत विष्णु मित्रयोज्ञर्नि 
विषयः]॥ १७छ॥क. - 


--छुख दुःख का शान होना डी, आत्म! की सच का चतलाने 
वाला छाद होता है। चदि यद शान आत्मा को छोड़कर शरोर 
का गुण मानाजावे' तो जिस प्रकार यश्चद्व और विष्णुमित्र 
के शरीर पृथक्‌ २ सिद्ध दोते हैं, ओर उनके शरीर फो ऊ 

- प्वाई, रंग और आकृति आदि शरीर के गुण भी भिन्न २ पाये 
जाते हैं, उसी प्रकार ज्ञान का भी, इन्द्रियों से पृथक २ प्रकाश 


(१०६) भाषलुबांद 

“. “होता चाहिये था कि विष्णु मित्र के शरीर का ज्ञान एसा है 
और यक्षद्त के शरीर।का शान ऐसा हैं। जब दोनों का शान 
इन्द्रियों का!विषय नहों और शरीर इन्द्रियों का विषय हे,श्स 
से स्पष्ट विद्त होता है कि आत्मा के आध्रय शान रहता हैं 
शरीर फे आश्रय नही रहता । अतः खुस दुःख इच्छा दे के 
शान आदि गुय आत्मा के ही हैं। श्ाशय यद् हैं कि विपक्षी 
मे जो उपचार को सन्दिग्ध वतलायां उसका उत्तर-कणादजी 
ने यह दिया कि उपचार आत्मा में शरीर के शुणों का होताहे 
और “में” इस शब्द का शरीर में डपचार से ही प्रहण 
होता है । यह उपचार निश्चयात्मक हे सन्दिग्ध नहों इसलिये 
झमारा पक्त सत्य हे। 


आहमिति मुख्य योग्याभ्यां शेब्दवद्‌ व्यतिरिका 
व्यभिचार दिशेष सिद्ध नागमिकः ॥ १८ ॥ 


झथ:--मैं ह्‌', ऐसा शान श्रात्मां की सत्ता को बंतलाने बाला है शरी 
“.र का वतलाने चाला नहीं, यह केवल शास्रों से सुना हुआनहीं 
प्रत्युत मन से पत्यत्त होता है जिससे बह अपने आरपकोझुजी 
वा दुश्णी मानता है। जिस प्रकार व्यतिरेक अर्थात्‌ पृथक कर 
ने से शब्द शुणु विना फिसी व्यभिचार के आकाश -में सिद्ध 
हो चुका है। इसी प्रकार में” इसी शब्द को प्रयोग भी 
ध्यतिरेक से आत्मा के आश्रय सिद्ध होता है। जब कि आठों 
द्रव्यों में इस शब्द का भयोग ।हो ही नहीं सकता तो उनके 
कांये शरीर में किस प्रकार द्वो सकता है ? इसलिये व्यभिचा> 
दोष से रदित ८में” शब्द आत्मा के आश्रय व्यतिरेक से स्पष्ठ 
सिद्ध होजाता है। 

अश्न-भ्रत्यक्ष सावयव और सूर्तिमान्‌ पदार्थ का होसकता है, आत्मा 
निरवयब है रूप रदित है, इस लिये उसका पत्यक्ष होहीं नहीं 
सकता। जब आत्मा का पत्यक्ष नहीं तो “मैं” इस शब्द का 
आश्रय शरीरको ही मानना चाहिये क्योकि जैसे "मैं? मोटा 
हूँ “में” दुबलाड गोरा्ट्रकालाहू,, इस झ्ानका आश्रय, उपचार 
से शरीर की जंगह शत्मा को मानते हो ऐसेही मै सुखी और 

शुजी हूं को सी शरीर ही मानो ! - - _ 


घेशेपिक दर्शन। (१०७ ) 


उत्तर--बह जो कुछ कहा गया फि प्रत्यक्ष सूर्तिमांन छऔर सावयव 


। 


पदार्थ का होता है, यद् नियम केवल वाद्य अपत्यक्ष के लिये है 
मनके प्रत्यक्ष फे लिये यंद नियम नहीं है। मच निराकार और 
निरधयव पदार्थ का भी अहुभव कर खकता है जैसे झुरू 
दुश्ख फोई सावयव शौर साकरर वस्तु नहीं! परन्तु उसका 
प्रत्यक्त मनसे द्वी होता है ऐसेही आत्मा का प्रत्यक्ष भी मनसे 
ही होता है। . 


प्रशन--छुख दुःख गुरा हैं, उनका ्राभ्रय होना चाहिये, और आश्रय 


उत्तर 


कोई प्रत्यक्ष से सिद्ध नहीं होता, इस लिये उनका आश्रय श- 
शीर ही समभाना चाहिये। जैसे गर्म श्रोर छुगन्धित जल मेँ 
गर्मी और छुगनन्‍ध का कोई झाश्रय न देखकर उसको जलमें 
दींसममुते हैं।.. . |, ह 

-- सुख दुःख आश्रय रहित नहीं किन्तु उनका श्राश्रय मन 
और श्रात्मा है। जैसे पानी में गर्मी ध्यक्षय से रहित नह, 
किन्तु तेज जो जल्ल से .सूच्म है, घद् उसमें विद्यमान है उस 


, वैज के-गुरा गर्मी को उपचार से पानी में मानते हैं। ऐसे ही 


शरीर में सूदम आत्मा विद्यमान है श्रोर उसके गुणों का 

उपचार से. शरीर में होना मानते हैं। इसलिये शान का अधि- 
'करण आत्मा है यदद पत्यक्त से प्रतीत द्ोता है आत्मा फे 
. होने.को सिद्धि फरके अब उसके एंक वा घहुत होने का बिं- 

चार करते हैं। पहिएे पूर्व पक्त यतलाते हैं । कि भ्राप्मा एकदै- 


सुख दुःख ज्ञान निष्यत्यविशेषादेकात्यम्‌ ॥६६॥ 
झर्थ:--छुख ढुः और शान का होना भिन्न २ शरीर में सांमान्यतय्त 


पाया जाता है, और किसी प्रकार की विशेषता प्रतीत नह 


होती, .इससे सिद्ध दोता है कि आत्मा एक ही है। जिस 
प्रकार असंख्य घड़ों में रहने वाला पानी एक ही दोता है, 
क्योकि उसमें पानी के गुण सामान्यतया पाये जाते हैं, ऐसे 
ही असंख्य शरीरों में आत्मा एक दी है पर्योकि आत्मा फे 
गुण साम्ान्यवया पाये जाते हैं। जैसे आकाश काल और 


, दिशा का लिंग धििा से रदित होने से, उनको. एक ही 


: “' मानना पड़ता हैं, इनके भेद केवल उपानि से माने - जाते हैं, 


(१०८) 'आपाजुवांद। 


ऐसे ही आत्मा भी एक ही हैं। उसके लिझ सुख दुःख और 
ज्ञान में भेद्‌ उत्पन्न करने चाली कोई विशेषता नहीं पाई जाती 
इस पू्े पक्ष का उत्तर अंगलेसूत में देते हैं।.' 


व्यवेस्थातो नानाः॥ २०॥ 

अर्थ:-सुख हुश्त और शान की व्यचस्था करने से सिद्ध होता है 
कि आत्मा अनेक हैं यदि एफ द्वी आत्मा होता तो कोई मजु- ' 
“ब्य खुख का और दुःख के असुभव नहीं करता फोई सूर्ख है 
फोई च्िद्वान है । इसी प्रकार की अवस्थाओं से शात होता है 
कि आत्मा अनेक हैं। यदि किसी पोते में लोल रंग का जल 
हो और किसी में काला, तो उनको एक नहीं कहते, इस 
लिये [सन्त सित्त अवस्थाये एक ही समय में एक आत्मा की 
- रुझ्तव नहीं । कु है हे 
प्रश्न--जिस धकार एक ही शरीर की लड़कपन, थुवावस्था और 
* बुड़ापां आदि अनेक अ्रतरस्थायें होती हैं और शरीर एक ही 
हाता है, ऐसे ही एक आत्मा की भो अनेक अवस्थायें हो 

सकती -हैं। «- ५ ॥ 
इसर--शरीर जिल समय बालक होता है उस समय थुवा नहीं 
दोवा, और जब युवा होता है उस समय शुद्ध नहीं होता, 
परन्तु एक ही समय में कोई छुखी कोई.दुःखी कोई सूरत 
ओर कोई चिद्दान पांये जाते हैं, इसीलिये यह अवस्थाओं का 
प्ररिणाम न अर्थात्‌ लौद बदल शरीर की अपस्थाओं के स- 

* मान महीं है अतः झात्मा को अनेक ही मानना पड़ेगा। 

अ्श्व--जिस म्कार अनेक घड़ों में एक ही ख्य का प्रतिबिस्ष पड़ता 
है, अब जो घड़ा चलतां है उसमें तो सूर्य चंत्ञता प्रतीत होता 
है, कर जो घड़ा ठहरा हुआ है उसमें संय भी ठहरा हुआ 
' शात होता है, इसी प्रकार नाना अन्तःकेरणों के साथ आत्मा 
का सम्बन्ध है जो अन्तःकरण दुःखो है डसका श्ेत्मा दुःख 
को अद्युभव करता दे, और जो अन्तःकररं! खुली है उसका 
आंत्मा छुंजी प्रतीत होता है, जो अन्तःकरंरं निर्मल है उसका 
आत्मा शानी प्रतीत होता है और जो अन्तःकरण मद्धिन है 
उसका आत्म अशोनी प्रतीत होता है । ः , 


वैशेषिक दर्शन] (१०६ ) 


उत्तर--यदि सुंज़ दुःख और ब्वान का श्राधय अन्तःकरण होता तो 
यह हेतु ठीक होता परन्तु अन्तःकरण साधन है। और उस 
का भेद्‌ स्वयं है या उसका कोई कारण है ? जिस प्रकार 
घड़े का चलना किसी दूसरे निमित्त से होसकता है, बिना 
फिसी कारण फे घड़ा नद्दों चल सकता, इसी प्रकार अन्त 
करण, यिना आत्मा के जड़ होने से कुंछ कर दी नहीं सकता 
फिर उसकी अवस्था भेद किस प्रकार माना जा सकता है ? 
जब उस में अदस्था भेद्‌ नहीं तो आत्मा में अवस्था भेद्‌ 
किस प्रकार होसकता है । दसरे अन्तःकरण -कौर आत्मा में 
कितना अन्तर है। जिस से अन्तःकरण पर आत्मा का प्रति 
विम्द पड़ता है ? झात्मा अन्तःकरण के भीतर बाहर व्यापक 
है इसलिये यह विचार ठीक नहीं | इससे आत्मा का अनेक 
५३ मानना ठीक हैं। इसके दिये दूसरा प्रमाण और 

। 


शात्र सामर्थ्याव्च ॥ २१ ॥ 

अथ- चेद्‌ के उपदेश से भी झात्मा का अनेक धोना सिद्ध होता है 
जैसे “द्वाछुपर्णसयुज्ञा सलायाः समान घृ्त परिषस्व जाते” 
इत्यादि, इसी प्रकार के और बहुत से चाक्यों से सिद्ध होता 
है कि सुख दुःख के भेद से आत्मा मांना दैं। पहिला स्वा- 
भाविक सुख रुचरुप है और दूसरा नेमित्तिक सुख दुःख का 
ग्रहण करने चाला है अ्रथांद एक परमात्मा और दुखरा 
जीवात्मा हैं । यद्दांदक पता लगाया जाचे त्तो' सिद्ध होता 
है कि जीव #ह्म का सेद है । इहा स्वरूप से विभु होने 
से आत्म! कहाता है। और जीव जाति से विश्वु दोने से - 
आत्मा कहाता है। फिर जीवो में दो भेद हैं--एंक बद्ध जीव 
दूसरे मुक्त जीव जिन को नवीन वेदान्ती जीव और ईश्वर . 
बतलाते है। ' 


वैशेषिकदर्शन के भाषानुवाद का 


तृतीय अध्याय समाप्त हुआ।. 
- चैन च्टश्शस्स 


वैशेषिक दर्शन भाषानुवाद 
- चतुर्थ अध्याय 


प्रथम आन्हिक 
झआरस्भ 
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पअश्न--नित्य किस को कहते हैं ?' 


सदकारणवन्नितम्‌ ॥ १॥ 

हार्थ;:--जी वस्तु विद्यमान हो परन्तु अपनी सत्ता के लिये किसों 
दुसरे ,कारण की. आवश्यकता नः रखती हो धह नित्य 
है| सत्‌ शब्द के श्र्थ हैं तीनों कालों में रहने/बाला औौर का. 
श्णु की शावश्यकता न रखे घद्द नित्य कहाता है ।:उसके वि: 
रुद्ध जो किसी काल में ही शोर किसी काल में नहों, जो 
अपनी सत्ता के लिये कारण की आवश्यकता रखता 
दो पद अनित्य है | जो पस्तु उत्पत्ति रहित है वद 
नित्य है, और जो उत्पन्न हुई है यह अनित्य है, 
लिये प्रत्येक चस्तु का जो कार्य है, उसका फारण नित्य 
होगा, क्योंकि सम्पूर्ण अनित्य पदांधे जिस की अपेत्ता रखते 
होगे, चद उससे मिन्न दोगा अर्थात्‌ नित्य दोगा। इसलिये 
संष्टि के उपादान कांरय प्रकृति और निम्मिक्त कांर्ण सष्ठी 
को नित्य मानना चांहिये। 

प्रश्न--एक कर्ताको ही नित्य माननां चाहिये दूसरे को वित्य मानने 

हु की आवश्यकता नहीं | 

उनस्तर--कारण के गुरा के अलुंसाश ही फांकेमे शुण होते हैं। यदि 
एक ही नित्य पदार्थ माना जावे तो सम्पूर्ण रूष्टि उस के 
श॒ुर्णों के खमान गुण रखने घालो होनी 'चाहिये। जितने झा- 
भूषर्ण 'सुधर्ण के होगे उन सबोमें सुबर्ण के गुण पायेजावेंगे 
इसी प्रक़ार यदि एक कर्चाके अतिरिक्त उपादान कारएप्रकृति 
आदि को नित्य तमाना जाबे.तो सम्पूर्ण जगत्‌ में परमेश्वर के 


वैश्ेषिक दशेन। (११) 
शुश पाये जांने चांहियं, कोई विरुद्ध, गुंय द्ोना हीं 
नहीं चांधिये, क्योंकि एक पस्तु में दो विरुद्ध गुण रह नहीं 
सकते परन्तु देलंने- से नितान्त इसके विरुद्ध पायाजाता 
है, इसलिये फर्ता के अतिरिक्त प्रकति आदि को भी नित्य 
मानाजाबे यही ठीक है ! 

प्रश्व--अभाव से भावफी उत्पत्ति करनाही कर्ता फा शुण है, और 
यहिं कठ त्व है इसलिये कर्ता विनांउपादान कारण प्रकृति 
के भी, संसार को उत्पन्न कर सकता है | 
हच्तर--यदि अभाव से भाव की उत्पत्ति सस्भव है, तो सन्सार में 
अभांव के भावोत्पत्ति का रृष्टांन्त मिलना चाहिये | ड्ितीय, 
किसी रोग को चिकित्सा हो नहीं होनी चाहिये, क्योंकि प्रत्ये 
क रोग का फारण ,असाव दोसकता है। जो रोग -फिसी 
'कारण से उत्पन्न हो तव तौ उस के विरोधी से उसकी चि- 
फित्सा हो सकती दै। जब कोई कारण दी नहीं तो चिकित्सा 
फिस प्रकार होगी ? जब सारे रोगों का कारण अभाव ही है 
' तो डसकी चिकित्सा किस से की जावे. कारण से कार्य की 
उत्पत्ति के तोसांरे उदाहरण मिलते हैं परन्तु श्रमा।घ-से भाव- 
' कि उत्पत्तिका एक भी उर्दाहरण नहीं मिलता। इसलिये नित्य' 
पदार्थ प्रकृती सेही परमात्मा सारे कार्य उत्पन्न करता है। 
ह कार्यलिंगम्‌ $ ! ग्रे 
. . तस्य .कार्यलिंगम्‌ ॥२॥ ॒ 
झथः-कारण जो नित्य है उसका लिंग कार्य है कार्य ही से कारण 
का अजुमान कियाजांता है, जैसे घड़ेको देखकर उ सके फारण 
पार्थिव परमाणुओं का अनुमान होता है| यदि.मही के पर- 
भाणु. पार्थिव .नहीं होते तो उनका . कार्य घड़ा केसे बन- 
सकता है ? इसलिये परमाणु, जोकि अनित्य द्रव्य के उपादान 
'कारंणह, उससे और कार्यसे अवयवी और अ्रषयवका संम्वन्ध 
होताहै. घड़ा अवयची है, और जिन परमाणुआसे यंद बना है 
वे उसके अवयघ है | इस झवयव अवयवी के सस्बन्ध से यह 
भी पता।चलताह) कि प्रत्येक कार्यके परमाणुओं की संख्या 
नियतहै । छोटी वस्तुमें थोड़े परमाणु भौरं बड़ी यस्तु्में श्रथि 
क परमाएं होते हैं।.._ 


(ह९९). शिट जआापालवादत 


प्रश्न--प्रत्पेक वस्तु अनन्त परमाणु दोतेहँ, इसलिये उनकी गिन्‍्तो 
झभौर अन्त नहीं|दो सकता | 
उपत्तए--यदि प्रत्येक कार्य अनन्त परमाणु मानलिये जाये तो दिमा 
लय पर्वत और सरसो के दानेमे फोई अन्तर, ही नहीं रहेगा, 
प्योफि दोनोददी अनन्त परमाणुओका समूह है । इसलिये पर- 
सारुशोकी संख्या अर्थात्‌ अन्त मानना पड़ेगा । 
पअंश्न--परमाणुआओका दोनाही सम्भवहै, क्योंकि जब दो, परमाणु आप 
समें मिलेंगे तो थे दोनों एक दूसरेमें समाजायेंगे या एक ओर 
से मिलेंगे ! यदि एक ओर से मिलेंगे तो विभाग होना सिद्ध 
,होगा, फ्योकि दोनों पाश्वोर्म कुछ अन्तर न होगा? यदि सारेफे 
सारे एक दूसरेमें समाजायेगे तो यह द्दोना असम्भव.है ? 
'जप्तर--परमाणु दुसरे के साथ एक ओरसे मिलते हैं परन्तु दोपार्श्य 
होनेसे विभांग खिंद्ध नहीं होता किन्तु बीच आकाशहोनेसे 
, विभाग उत्पन्त होताहै। परमाणुआके पाश्वों में श्राकाश नहीं 
इसलिये विभाग संस्भव नहीं । 
अश्च--परमाणुओका होना असम्भव है, फोंकि परमाणुओले यदि 
' एक रेखा बनाई जावे और रेखा गणितके नियमके अनुसार 
: उसको विभक्त करना हो तो यातो विभाग भ्रसम्भव:होगा या 
: साढ़े चार पर बिभक्त होनेसे परमाणु बिभाग होगा । 
उत्तर--स॒ृष्टि उत्पन्न होतेका क्रम यहदे कि प्रथम ही अथम परमाणुओं 
से छुयणुकंबनते' हैं. और छय्र॒ुक घसेरंणु आदि होते हुए 
: *  खष्टि:उत्पन्न होतीहे। सोधे परमाणशुआंसे सूएि' नहीं -बनती, 
' इसलिये. बिएम पंरमाणुओंसे कोई रेखा बनदी नहीं सकती, 
फ््योकिं बह सृष्टि नियमफे व्रिरुद्ध है। ॥ 


. + . , कारण भावात्‌ कार्याभाः ॥ ३॥ , 

- अर्थ:--कारणफे अभावसे कार्य का अभाव होता है, परन्तु यहनियम 
नहीं कि कार्य-के अम्नाध से कारण का भी अभाव हो । यदि 
सुष्टिका फारण परमाणु नहीं दो सश्टिका उत्पन्न होना ही संभव 
नहीं क्यों कि उपादान कारणका नियम संखार में देखा जाता 

; है।यदि कार्य कारण का नियम संसारमें न हो तो कोई महुष्य 
किसप्रकार किसी धस्तु को लेकर फार्य आर्पस्म करे, इसलिये 


चैशेषिक दशेन |. ( ११३ ) 


जो गुण कारणम होते हैं वही गुण कार्यम आते है ।,जैसे घड़े 
आदियमे देखते है कि यदि वह पीतल से बने तो पीतलके गुण 
लोदे से बने तो लोहेके गुण, भौर मद्दी से बने तो उसमें मद्दी 
के गुण अवश्य पाये जावेंगे। 

प्रश्ष-कार्य और कारण सारे पदार्थ-नित्य होते है,. इसलिये कप्प्ण 
कार्य क्रा सम्बन्ध ही नद्दीं होता । 


किक 

र-अनितल्यइतिविशेषतअतिपेष भावः ॥ ४ ॥ 
झर्थ:--जो वस्तु सावयव है वह संयुक्त होने के पूर्व न होने से और 
जिन पदार्थों से वह संयुक्त हुई है उस की सत्ता के बिना 
उसकी सत्ता न होने से नित्य नहीं किन्ठु भत्येक्र वस्तु ओ 
सावयच है झनित्य है। जो लोग सारी वस्तुओं को अनित्4 
कहते हैँ यद ठीक नहीं है, क्योंकि अनित्य कद्दनेसे विशेषकर 
साचयच पदार्थों फो अनित्य बताया है। सम्रका भ्रनित्य दोना 
नदीं,. इसलिये सावयच पदार्थ श्रनित्य और निरवयच पदार्थ: 
नित्य होता है । जगत के डपादान कारण परमाणु असंयुक्त 
हैं.। इस लिये नित्य है। ,जदां जगत को अनित्य बताया; है 
चहाँ जगत्‌ से आशय उत्पन्न होने वाली वस्तु से दै। नित्य; 

परमाणु को अनित्य नहीं कद्दा। 
अ--यहुत से लोग तो सारे ही पदार्थों को अनित्य मानते, हैं.) 


झविद्या॥ ५॥ 
पर्थ:--ज्ञो लोग खारे पदार्थों को श्रनित्य मानते हे वे परमाणुओं को'- 
भी अनित्य मानते हैं. और उनके अनित्य होने में देतु यह 
देते हैं कि परमाणु रूप, रख, गन्ध और स्पर्श वाले ६। इस 
7. लिये अनित्य हैं। दूसरे परपाणु की कुछ न ऊुंछ मूत्ति है, 
और प्रत्येक ओर से दूसरे परमाणुश्रोफे साथ मिलाप द्ोनेसे' 
परमाणु के मध्य में. आकाश दोना सम्भव होने से और आ 
काश के होने से एंक में दुसरा समा जाने से परमाणु साथ 
यत्र है । इसका उत्तर करांद जी देते हैँ कि यह अविद्या है। 
,चास्तव:में परमाणु नित्य ही. हे ॥ 
भश्न--परमाणु के भीतर आकाश है वा नहीं? 
उत्तर--परमारु के लिये भीतंर बाहर का शब्द ही नहीं आखकता, 


(१) जआंपालुवाद। 


क्योंकि उस शब्द हो के अर्थ परमाण हैं जहां भीतर 
चाहर न हो । जहां भीतर बाहर होगा चह परमाणु ही 
नहीं होग। और परमाणु के भौतर आकाश कैसे हो सकता 
है, पर्षोकि आकाश भें परमाणु है । आकाश कहते हैं पोल को 
जिस जगह परमाणु है बहों आकाश नद्दीों क्योकि घद स्थान 
'धरमाणु ने घेर लिया है। 

अश्त--यदि परमाणु के भीतर श्राकाश न माना जावेगा तो आकार 
सर्वव्यापक नहीं रहेगा ? 

इत्तर--निरवयव परमाणु के भीतर न होने ले आकाश की सर्वच्या- 
पकता में अन्तर नहीं झआसकता, और झाकाश जब कि 
पूर्व में विद्यमान था जहाँ अब परमाणु हैं तो किस प्रकार 
कह खकते हैं कि आकाश सववब्यापक नहीं | इसलिये जितने 
हेतु पय्माणुओं के अनित्य होने में दिये जाते हैं घह सब 
अविया है। हि 

अश्न--यदि परमाणु दै तो उसका पत्यक्त क्यों नहीं होता १ 


उत्तर-महत्र नेक दृव्यलादू रूपाच्योपलब्धिः॥0॥ 
अर्थः-प्रत्यक्ष उन चस्तुओं का होता है जिनका परिमाण मद्॒त-बड़ा 
डो, मध्यम परिभाण घाली दो । क्‍योंकि न तो सब से सूचम 
पदार्थका प्रत्यक्ष होताहै जैसे परमाणु, और न सर्व॑ब्यांपकका 
पत्यक्ष होता है जैसे आकाश और परमात्मा । इसके अतिरिक्त 
पक हृब्य का भी प्रध्यक्त नहीं होता किन्तु सावयव का उअत्यक्ष 
होसकता है, परन्ठु चायु सावयत्र और मद्दान्‌ होने पर भी 
इड्िगत नहीं होती, इस लिये बतलाया कि रूप विद्यमान दो 
उस को आँख देख सकती है | लब कि घायु में रूप नहीं इस 
लिये आँज़ उसको नहीं देख सकती । परमाणु जबकि महृत्‌ 
परिमाणवाला नहीं और नहीं सावयच है किन्तु एक हव्य 
निरवयव है और प्रत्यक्ष अनेक द्वव्य चालेललावयच का हो 
सकता है, इसलिये प्रत्येक भ्कार के गुर रखने वाले परमाणु 

को भी नहीं देख सकते। हि 
प्रश्ष--जो गुण कारण में होते हैं बही कार्य में भो होते हैं। जबकि 
परमाणुओं से वले हुये कार्य द॒व्यों में महत्व>बड़ापन पाया 
जाता है तो इस दब्य के कारण परमाएुओ-में मी अवश्य 


बैशेषिक दर्शद । (8१9 ४ 


दहोगा। इस प्रकार जब परमाणुओं में वड़ापन है तो परमाणु: 
का अवश्य प्रत्यक्ष होना चाहिये। 

उत्तर--गुरु तौन प्रकार के होते हैँ-स्वासाविक नेमिक्तिक, और 
ओऔपाधिक्ष । स्वाभाविक गुण कारण से कार्य में आया करता 
है। नेमितिकाशुण यातों संयोग से उत्पन्न होते हैं या किसी 
दुसरे सूत्म दव्य से उसमें आजाते हैं। जैसे' पानी में सरदी 
उसके कारण परमाणुओं से आर्दी है जो उसका स्काभाविक 
शुग हैं, परन्तु गर्मी अग्नि का उसमें प्रवेश फर जाने से हैं जो 
नेमरित्तिक गुण है| जहां नीचे लाल रंग का डांक लगादो और 
ऊपर एवेत नगीना लगादो, वहां पर लाली श्रीग्राधिक होती 
है जो कि लाल डक के कारण अतोत होती है। अब विचा- 
सना चाहिये कि वड़ा पन संयोग से उत्पन्न हुआ है या स्वा- 
भाषिक गुदहें? यहां वड़ापन नेमित्तिक गुण है जो अनेक 
दब्यों के मिलने से उत्पन्न होता है, इसलिये परमाणु के 
एक द्रव्य होने से उस में नहीं, शतः परमाणु का प्रत्यक्ष भी 


नहीं होसकता। 
सत्यपिदव्यलेमहले रुपसंस्कारामावद्योलुपलच्धिःछ 


झथा--यथपि दायु द्रव्य है, और अनेक परमाणु रूप दृव्यों के संयोग 
से उत्पन्न होनेवाली- होनेसे बड़ापत भी उसमें विद्यमान है, 
तो भी रूप का संस्कार न होने से वायु में रूप का जोन नहीं 
होती, आचार्य ने जो रूपका संस्कार न होना लिखा हैं, उस 
का आशय यह है, कि स्थूल्न के गुण सूद्म में नहीं आते। रूप 
तैज का गुण है और वायु अग्नि से सक्त है; इसलिये आम्नि 
का गुर रूप वायु में नहीं आसकता, अर्थात्‌ वायु इस योस्य 
महा कि उसमें असि का गुण रूप झआसके वर्धोक्ति यह शुणु 
उस चायु से स्थूल अग्नि का है ६ 
प्श्न-इसमें दया प्रमाण दै कि कायु अग्नि से उच्म है? बुद्धि से 
तो यह सिद्ध होता है कि अग्नि वायु से सूच्म दे । 
उत्तर-अ्रम्नि में दो. गुण रूप और सपर्श पाये जाते हैं, और पघायु में 
फेचल स्पर्श गुणही पाया जाता है, और रूप नहीं पायाजाता 
“इससे स्पष्ट है कि अग्नि से वत्यु सूज्षम है क्योंकि वायु का 
सुण सपशे तो अस्नि में पाथां जाता दै, परन्तु अम्ति का शुझ 


(११६) भआापाजुवाद ! 


रूप वायु में नहीं पायां जाता है, भ्र्‌ ति भी सूहम के उपराब्त - 
स्थूल की उत्पत्ति का क्रम बतलाकर इस वात को प्रकट कर 
ती है कि संब से सूच्म आत्मा है।उस से स्थूल आकाश 
उससे स्थूल वायु, उससे श्थूल अग्नि, उससे स्घूल जल 
ओर उससे स्थूल मद्दी है। 

प्रशून--अ्र्‌ ति में तो इनका कारण कार्य भाव बतलाया है ? 

उचसर--कारण काये से रूदम होता है, इसलिये कारण कहने से भी 
तांत्पय सूदम का दी समझना चाहिये । पर्योकि विना कारण 
के पदार्थ की उत्पत्ति श्रसम्भव है । 


अनेक द़ब्य समवायात्‌ रुपविशेषेषपाच्च 
रुपोप लव्धिः ८ 


श्र्थ:--रुपका शान अर्थात्‌ देखना अनेक द्रव्य अर्थात्‌ बहुत परमा- 

शुओं के मिलने से, ओर उनमें रूप विशेष अर्थात्‌: अग्निके 
परमाणुश्रोकी विद्यमानता से होता है, फ्रौकि यदि एक 
परमाणु में जो रूप है उसको देखसूकते हैं तो और घस्तुझों 

' के परमाणु चाहे दष्टिगतहोते या न होते किन्तु अग्नि के पर- 
मास, जिनका विशेष कर गुण रूप है, अवश्य दश्टिगत ।ते। 

यदि अनेक परमाणुओं के सथोग से ही रूपका देखना 
सम्भव होता तो धायु को भी देखसकते, क्योंकि चह परमा- 

खुप्तों का समूह है इसलिये आचार्य ने चतलाया कि 

देखना चस्तु का से दो बातों द्वी।पर निर्भर है एक पर- 

' माजुओं का मिला हुआ होना, दूसरे उसमें 'रूपविशेष 
अर्थात्‌ अग्निके परमाणुओ का होना। यदि इनदोनोमेंसे कोई 

एक बात नहो तो दीखना सस्भवही नहों । इसलिये परमाणु 

* आ में संयोग नहीं किन्तु वायु भें श्रग्नि फे परमाणु ही नहीं । 
प्रश्न--छुवययणुक भी नहीं दौंखता फिंन्तु यद भी एक से झधिक पर 
माणुओं के संयोग से बना है और अग्नि के छुय॒णुक में रूप 

विशेषभी है?  , 

'डक्तर--अनेक शब्द से तात्पय एंक से अधिक नहों होना जादिये 
किन्तु आचायेका तात्पय बहुतसे परमाणुओं के संयोगसे दे । 


तेनंस्स गन्ध स्पंशेंषु ज्ञोनं व्यास्यातम॥ ६॥ 


देशेपिक दर्शन । (१7७ ) 


अर्थ--डिस प्रकार अनेक परमोशुओं के मिलने की अवस्था में और 
उन में रुपविशेष अर्थात्‌ जिस द्रव्य में रूप है उसके परमाणु 
हानेपर रूप का प्रत्यक्ष द्ोता है । इसी प्रकार रस गन्ध 
स्पश का भी शान सममना चाहिये। जिस प्रकार आँख से 
ऋूपका भत्यक्त होता है इसी प्रकार जिहवा से रसका श्त्यक्त 
होता है। परन्तु जब तक द्च्य संयुक्त न हो और उस में 
जलके परमाणु नहीं तद तक उस के रस का ज्लान नहों हो 
सकता | गन्ध का पत्यक्ष करने वाली इन्द्रिय नाक है| गन्ध 
को वह तब द्वी पत्यक्ष कर सकती दै जब कि वस्तु अनेक 
द्रव्यों से संयुक्त दाजावे, भोर उसमें मद॒टी के परमाणु विद्य- 
मान हों। जहाँ मदटी के परमाणु न होंगे और असंयुक्त पर- 
भाणु होंगे वहां गन्ध का शान नहीं होगा । ऐसे दी स्पर्श का 
हान पांप्त करने के लिये जब नक परमाणु संयुक्त नदों और 
उसमे वायु के परमाणु सम्मिलित नहों तब तक उसका 
स्पशे प्रत्यक्ष नहीं दोसकता। 


प्श्न--पत्थर बहुन परमाणुओं से संयुक्त है, और उसमें मद॒टी के 
परमाणु भी मिलते हें परन्तु उसमें गन्ध का प्रत्यक्ष नहीं होता 
इसलिये यह नियम ठीक नहीं कि संयुझ ओर रुप विशेषयाली 
चस्तु का दी प्रत्यक्ष शान दोता है १ 


'उत्तर--पत्थर में गन्धहै | परन्तु उलका-शान इसलिये नहीं होताकि 
पत्थर के अवयव इस प्रकार ठोस हैं कि उस में पृथिवी की 
अधिकता से आकुज्चन अयथांत्‌ छुकड़ने की शक्ती अधिक है 
जिसके कारण मदटी का परमाणु बाहर की - झार उड़ने के 

स्थान में भीवर को ओर खिंचा इआ है और जब तक मद्दी 
रह के परमाणु को नाक तक न लेजाबे तब तक -उनके-गन्ध का 
हान न्दीं होता । इसलिये जब पत्थर को जलाओोगे तो 
उस ठोसपन के दूर होने से गन्ध -का गुण अवश्य दी 

अत्यक्ष होगा । 
भश्न--यदि गुर्णों का भत्यक्ष होना अनेक द्वव्यों के मिलने और उन में 
विशेषकर उस गुण वाले परमाणु के होने की 'अवस्था में. ही 
माना जावे दो शुरुत्व (घजन ) जो शुण हैं और जिस वस्तु 
में रूप रहता है दस में मुसत्वभी रइता हैं, गुरुत्त का प्रत्यक्ष 


( ११८ ) भाषालुबाद | 


न होने से इस नियम में व्यभिचार प्रतीत द्ोता है झर्थात्‌ 
किस गुर का प्रत्यक्ष होता है फिसका नहीं ? 


तस्याभावावव्यभिचांरः ॥ १०॥ 


अथ:--ज्ञिस द्ेतु से व्यभिचार दोप दियागयां अर्थात्‌ यह बताया 
गया दै कि जिस अनेक द्वब्यां के मिले हुए पदाथे में रूप 
रहता है उस में गुरत्व भी रहता है, इसलिये ग़ुरत्व का भी 
प्रत्यत्त होना चाहिये परन्तु एक ही अधिकरण में दो शुर्णों 
के रहने से यह आवश्यक नहीं कि दोनों का प्रत्यक्ष हो। यदि 
यह सावंत्रिक नियम होता कि एऋ,ही इसद्धिय से एक झपि 
करण में रदने वाले गुणा का प्रत्यक्ष होजावे, उस अवस्था 
में व्यभिचार दो सकता था, परन्तु यह नियम द्वी नहीं, इस 
लिये व्यभिचार भी नहीं है। झौ शुरुत्व और रूप को एक 
दी द्वव्य में रदता हुआ जानकर उनके प्रत्यक्त होने का विचार: 
करना ही अविया है। प्रथम तो दौनों का अधिकरण ही एक 
नहीं पर्योकि रुपतो श्रग्नि का गुण है और गुरुत्व पूथिवी के 
झाफपण से प्रतीव दोता है । जब दोनों का अधिफेय्ण दी 
एक नहीं तो एक झधिकरण कहना बुद्धि को धोज़ा द्दोने के 
कारण है। दुसरे एक अधिकरण में रहनेवाले दो शेणों का 
पकइन्द्रिय से पित्यक्ष नहीं होता । जैसे अग्नि में रूप ओर 
गरमी है । परन्तु आँख से रूपका ह्वान होता है, परल्तु 
गरमी का शान नहीं होता है, क्योंकि आँख केवल रूप का 
अहसणु करती है। यदि गरुत्व में रूप होता तो श्रांख उसका , 
झदण करलेती। परन्तु नियम तो यद है कि गुण में गए हो 
नहीं सऊंता | फिर शुरुत्व में शुण रूप गुण केले रहसकता 
है ! जब शुरूत्व में रूप नहीं तो उसको किस प्रकार देखते ? 
इसलिये इन बातो के न होने से व्य्िचार नहीं है ) आशय 
यह है कि रूप, रस, गन्ध, स्पर्श और शब्द इन्हीं का शान 
नियम से दोता है। 


संख्या: परिमाणानिपृथक्ल॑ संयोग दिभागौ परत्वा 
परत कम चरुपि दव्य समवायत्‌ वान्नुपाणि,॥११॥ _ 


वैशेषिक दर्शन] (११६) 


अर्थ:--संख्या और परिमाण, पृथक्त्वं, मिलना, श्रलंग होना, परे 
होना, परे होना ये खावयव पदार्थों में होने से आंख से 
देखने योग्य है श्राशय यह है कि इन शुर्णों का श्रांस से 
प्रत्यक्ष दो सकता है! जैसे पाँच मनुष्य खड़े हैं तो उनकी 
संख्या का शान हमको आँज़ से होता है। फिसी चीज़ से 
कोई छोटी हैं या बड़ी है, इस छोटाई यड़ाई का शान भी 
आँख से होजाता है। यदि चहुत सी बस्तुओं से कोई घस्तु 
प्रथक्‌ है तो उसकी पृथक्‌ना को भी हम आँख से देख सकते 
हैं | कोई पस्तु जब फभी किसी पस्तु से मिलती है, या 
श्रतवग होती है तो उसके मिलने या अलग दोने को दम 
आँख से देख सकते हैं| यद्‌ इस से परे है इसका शान भी 
आज से होजाता है परन्तु यद्द ध्यान रहे कि जो चरे परे 
देश के कारण दोगा उनका शान झाँख से धो सफेगा और: 
जहाँ काल छत द्वोगा घद्दां पर आँज़ से श्ञान नहीं होगा। 
इन सब शुणणों और कर्म का शान भी स क्रिय वस्तुओं को 
क्रिया करते हुए देखकर, आँख से होजाता है । आँख के 
झतिरिक्त इन बातों को शान त्वचा से भी दोता है। यद्यपि 
सूत्र में त्वचा शब्द्‌ नहीं, परन्तु ऋम से सिद्ध होता है कि 
पहिले पाँच गुण तो एक इन्द्रिब से अनुभव द्वोनेघाले थे 
ओर ये गुण दो इन्दियों शर्थात्‌ त्वचा और 
प्रतीत होते हैं । 

प्रश्न--क्या अत्येक वस्तु की संख्या भादि का शान आँख से होजाता 
है ? या केघल रूपवाली पस्तु का ? 


अरूपिष्व चाक्षुपाणि ॥ १९॥ 


भर्थ:--संख्या आदि रुप वाले द्वव्यों में रहने की अपस्पा में ही 
आँख से भतीत होती है । जब झात्मा आदि रूप रहित 
वस्तुओं की संख्या आदि जानना चाहे तो पह शाँख से 
नहीं जानी जावेंगी आशय' यद्द दै कि जिस घस्तु में रूप है 
उसकी संझया और पृथकता आ्रादि आँख से जानी जाचेगी । 
जिन में रूप नहीं है उनकी संख्या श्राँल व ध्यचा से नहीं 
जरनी जाती। 


(१५० ) भाषानुवाद । 


प्रश्न--क्या झपरहित वस्तु की संख्या आदि का कोन किसी प्रकार 
भी प्रत्यक्ष से नद्दीं होसकता ? 

उच्चर--सूत्रकार ने यह नहीं फहा कि प्रत्वक्ष नहीं किन्तु यह फहा 
है कि भ्राँज और खाल से नहीं जनाजाता । 


एतेन गुणले भावेच सर्वेन्द्रिय॑ ज्ञान व्याख्यातम्‌ ॥११॥ 


झअर्थ:--रूप आदि पांच गणों का श्रॉँज आदि एक एक इन्द्रिय से 
शान होता है, और संरया आदि का दो दो इन्द्रियों से 

'और सुख दुःज़ का मन से परन्तु भाव ( होना )का शान 

प्रत्येक इन्द्रिय से होजाता है, क्‍्योंक्रि भाव और गुणकां 

धर्म सामान्य है। और यह नियम कि जिस द्वव्य के देखने 

का होन इन्द्रिय से दो सकता है उसकी जाति का भी शान 
छोसकता दै इसलिये जब इन्द्रिशोले शुणी का'शोन दहोसकता 

है उन्दों इन्द्रियों से गुणों में 'रहनेवाली जातित्व' अर्थात्‌ 
गुणुपने का भी शान होसकता है, यह- परिणाम निकलतादे। 


पहिला आन्हिक समाप्त | 


झब्याय चोथा 
दसरा आनच्हिक 


द्रव्प आर गुणोक्री परीक्षा करके पृणथित्री भांदि 


कार्यो की जांच करते हैं-- 
तत्‌ पुनः पृथिव्यादि. कार्य्य द्रव्य॑ त्रिविध् शरीरेन्द्रिय 
विषय संज्ञकम्‌॥ १॥ 
अर्थ:--धूथियी आदि के कार्य तीन प्रकार के द्वोने हैँ, एक शरीर 
' इसरे इन्द्रिय और तीसरे विशय जो भोगे जाते हैं। 


झश्न--शरीर किसे कहते है.? 
उतच्तर- भोग करने के लिये जीवात्माकी जो यतौर मकानके मिलताएै 
या-जिस में रठकर इच्ियों के विषयों के साथ जीयत्मा का 
सम्बन्ध होता है यद्द शरीर है ।,यद शरीर तीन प्रकार का है 
एक कर्तव्य सोजि, जिसमें रहकर जोवात्मा किसी पूर्व कर्मका 
फ़ल नहीं भोगता-फिन्तु भोग के लिये कर्म करता है | दुसरे 
कतंव्य और मोक्तव्य योनि, जिस में रहकर ओऔधांत्मा पहले 
वकर्मों का-पाप व पुएय भोगता है और आगे के लिये कँंमे 
-करता है तीसरे भोक्तब्य योनि.जिस में रहकर केवल पिछ- 
ले कर्मों की :बुर्रा-प्रासना घा बुरे संस्कारों को भुलाने के लिये 
डस,;फ स्वतन्त्र-न.होनेसे केवल फलही भोगताई-आगेके एि.ये 
ख्यवन्च्रता से फर्म नहीं करता इन्द्रिय जो जीवात्मा के कर्म 
करने और फल भोगने के लिये खाधन हैँ जिने से कर्म करता 
हैं ओर फल भोगता -है | और घिपय वह है जो इन. इन्द्रियॉस्त 
प्राप्त-किये जाते.हैं जिस को जीवात्मां.अपने अज्ञुकूल या प्रति 
कल मान क़र खुख शुःख: का, अनुभव करता दै । आशय यह 
है कि पृथवी, जल, अग्नि और पायु के कार्य तीन प्र कर के 
« दीते है । 
प्रश्न--एक तत्व अर्थात पृथिंवी आदि से शरीर की उत्पत्ति साचता 
ठीरू गहों किसतु पश्चभतां से बना हुआ दे 


् 


श्र) | सापाजुबाद । 


उत्तर-प्रतक्षाप्त्यज्ञाणां संयोगस्याप्रत्यक्ेलात्‌ 


पश्चात्मक॑ न विद्यते ॥ २॥ 

शर्थ- शरीर भादि को पाँचो भूतो का कार्य कहना ठीक नहों, 
शयोफ्ति प्रत्यक्ष होने योग्य पृथिवी, और झग्नि का न पत्यक्ष 
दोने योग्य चायु और भाकाश से मिल जाना प्रत्यक्ष से सिद्ध 
नहीं दोता। यदि पाँच भूतों से शरीर का वनना सिद्ध होतो 
थायु और आकाश से यना डशा शरीर, जोम त्यक्ष दोने योग्य 
नहीं, पानी और अग्नि से मिलकर बनता है या तो बिलकुल 
भत्यक्ष न द्रेता या कुछ भत्यक्ष होता ष/कुछ न होता | श्स 

लिये पांच भूर्ता से बना इुझ शेर नहीं। हे 
पश्न--पो नया तीन भूर्तों खे जो प्रत्यक्ष होने -योग्य हैं, यह शरोर 
बनता है अर्थात्‌ मट्री, जल और अग्नि से उत्पन्न हुआ है! 


(5 हि 
धत्तर-गुणान्तसप्राद भावद्वि नत्यतक्‌स ॥*३ ॥ 
झर्थ-यदि मही पानी ओर आग के मिलने से यह शरीर बतता,तो 
* पानी के गुण सरदी और दहना, अ्रग्ति का गुण गरमी और 
अकाश इस में पाया जाता, परन्तु ऐसा नहों पायाजाता किन्तु 
आत्मासे शन्य शरीर में गन्धकी अधिकता प्रतीत होनेसे वि- 
दित होता है कि यद्द शरीर पार्थिव है। 
अश्न--शरीर में गरमी और: रूप के होने ले आग का होना और 
._-सरदी और संयोग के पाये जाने से,जलंका होना पायाजाताहै 
डच्चर--शरयीर में गर्मी नैमित्तिक है, और प्राय घायु अर्थात्‌ झग्नि 
से मिली हुई धायु फे उसमें रहने से प्रतीत दोती है। और 
मुर्गा शरीर में गरमी नहीं पाई जाती॥ ऐसे ही गर्मी और 
शरदी भी भोजनाऔर जलकेःकारण जो खाया पिया ज्ञात। है 
* प्रतीत होती है, घास्तव में शरीर पार्थिव है उस का स्वा- 
साविक गुण गन्ध है और शोष नेमिक्तिक हैं। यहाँ पर तात्पर्य 
कणादजीका यह, है कि समवाय रूम्बन्ध से शरयेरका कारण 
मदठी है। ... - ० 
प्श्द--घदि यह शरीर पाँच भूत या तीन भूतों अर्थ मददी 
. . , पानी और अग्नि आदि से नहों यना तो उस में सोजन पबाने 
को शक्ति जो अग्नि.है और झूप आदि उसमें क्यों-पाये जाते 


अशेपिकदेशन (श्र्द् 
हैं! उन गुड के होने से शरीर का पाँचमौर्सिक होना पाया 
जाता ऐ £ 


उत्तर--अए संयोगोास्त्रप्रतिपिद्धः ॥ ४ 


झर्थ:--पूर्ड सूत्र में जो अग्वि जल आदि पश्चयूतों से शर्सीर न यनमें 


की खराडन किया गया है श्र्थाव्‌ यह धनलाया गया है कि 
दूसरी जाति के परमाणु किसी वस्तु के समचाय कारण नहीं 


' होदे, परन्तु परमात्मा के नियम से थच्चभूतों फे परमाणुओंके 


संयोग का निपेध नहों किंयागयां था । इसलिये उनके संयोग 
से मोजन आदि पचता है, और रुप आदि का होना भी 
यतलायागया हैं | परन्तु, यदि कोई यह प्ररतकरे कि शरीरका' 
सयलसे प्रथम उपादान कारण फौनसा दे ? तो टडसका उत्तर 
यह द्ोगा कि अ्रचिकर्तया मद्ठी से बना है, बाकि शरीरमें 
उसके झुंण अधिकता से पाये जांते हैं । गन मद्दी का रुचा 

भाविक गुस हैं। यह शरीर के नास होने तक झूत शरीरफमें 
भी पाया जाता है, और भोजन का पचना श्रादि मृत 
शरीर में नहीं फ्येजाते इसलिये शेष शुरु नैमित्तिक है 
ओर गन्ध गुण स्वासाचिऋ है गनन्‍ध के स्थासाविक गुण दोने 


से धरीर का पार्थिद होना सिद्ध है।. * 


अब शरीर के मकार धर्शन करते हैं- - 


तत्र शरीरं द्विबिधं योनिज मयेनिजंच॥ शा 


झर्था--यह शरीर दो प्रकार को दोता है-- एक योनिज अर्थात माता. 


पिता के सम्बन्ध से उत्पस्न होनेचालए, दूसा अयोनिज्ञ झ- 
शव विना माता पिता फे सम्बन्धसे हे।नेचाला है। अयोनिक * 
श्र सप्टि की आदि में, विना माता पिता के, ऋषियी का 
होता हैं, जोमुक्ति से लौटे इुप्ट होने के कारण किररी कंमे का 
खत भोग न होने पे केवल नये कम करनेके लिये शुवायला 
अं होता है, इसको क्तंथ्य योति अर्थात्‌ केवल भोग के लिये 


' कर्म करने योग्य शरीर कहते हैं । योनि अर्थात्‌ मातापिता के 


संथोग से #तपत्र दानेवाले शगयीर दो प्रकार के होते हैं। दुऋ 
अरायुज अर्थात्‌ मह॒प्य और पथ्च आदि जो जरायुः से उत्पन्न 


, होते हैं, दूसरे अग्डज अर्थात्‌ अएडे से उंत्पक्ष होनेवाले 


ण्जोकर से आदि के शरीर | 


€ १४8 ) भापाज वाद । 


अंश्न--अयोनिज शरीर का होना सम्भव नहीां अतीत दोता क्योकि 
यह सृष्टि नियम के विरुद्ध है ? 

उच्चर--अणेनिज शरीर बुद्धि के विरुद्ध नहीं क्योंकि पर्सीने से उ- 
न्पन्न होनेषाले अब भी घिना भाता पित के उत्पन्न होते हैँ । 
प्रत्येफ घेदिक स्क्वान्तकों सिद्ध यरने के लिये परमात्मा ने 
सृष्टि में इष्टान्व दिया इआ है, इसलिये देव शकपियों के 
उत्पस्तिकों बिना माता पिता के सिर करने के लिये रष्टान्स 
की शरोतिपर स्थेद्ज श्र्थात्‌ मैज़ से उत्पन्न दोनेयाले जन्तु 
विधमान हैं । 

अश्न--विना शरीर के उत्पन्न दोने का कारण क्या है क्योंकि पिना 
कारण फे कोई कार्य नहीं होसकता ? 


झनिंयत दिग्देश पूवक्वात॥ ६ ॥ 

झंथ--परमाण। देश और दिशा से यंघे हुए नहों किन्तु प्रत्येक देश 

और दिशाम परमाणु विद्यमानहं जो ईश्यंर के नियमसे चेष्टा 

पाकर विलजाते हैं। पहिले परमाणु दुसरे परमासुल मिलकर 

, यणुक् यनते हैं। और इसी प्रक,र क्रम से मिलेदुए शरीर 

'बनजाते है।इस में उन ओषात्माशों के झुक्ति से लौटे 

हुए होने के विशेष शुण फे कारंण से उनके शरीर बनने के 

लिये यद्द विशेष मियंम है। फ्योंकि पत्येकत प्रकार के शंगेर 

और उनमें जानें को नियम जीपात्मा फी अपस्थाओं के 

. , अजुसार ही पृथक्‌ २ है। श्सी प्रकार मोक्ष जीवों को पुन 

चट्टि में भाने के लिये यद्द विशेष नियम है | ऐे 
प्रश्भ--परभाणु घिना क्रिया के मिलही नहीं सकते, फ्योकि संयोग 
की उत्पत्ति कर्म से है और विना संयोग के वस्तु उत्पन्न 
नहीं दोश्कती -? 


..... थम विशेषाज्च ॥ ७॥ 
भधथे:- सृष्टि, के आरम्भ में परमात्मा की दी.हुई चेष्टा से ही पर 
* माझुभोका संयोग होकर पूर्थियी और यूत्तादि सव बस्तु बनते 
हैं । इस लिये. परमात्मा की दी हुई क्रिया से ही नियम के 
अछुर्सार परमाणु- मेलकर देव ऋषियों के शरीरों को उत्पन्न 
करते हैं। इस्ते नियम के अ्ुसार भमण्छुर आंरपि कछोरेे २ 


बैप्नेपिक दर्शन। (१४२५ ) 


जग्ठुओं के शरीर भी विमा माता पिता के उस चेष्ा और, 
निवम से उत्पन्न होते हैं। जिस पकार स्थेदज झब भी घिना 
माता पिता के उत्पन्न होते हैं | इस लिये कोई आप नहीं 


संमाख्या भावाच्च ॥ ८॥ 
भर्थ:--ग्राह्मण आदि के भ्रूतियों, शा्मों यौर स्पृतियों से बिना 
मातापिता के उत्पन्न हुए ऋषियों के नाम पाये जाते हैं, और 
सृष्टि नियम के अनुसार कारागार ( जेलखाना ) के थनाने 
चाले ं स्पतन्त्र दी द्ोते हैं भोर उसमें रहने के लिये परतम्ञ 
जाते दें | इसी प्रकार सष्टि के क्रम को आरम्भ करने के लिये 
जिस में पूर्व सृष्टिके कम फल भोगनेथाले जीव श्राकर जन्मले 
बनके शरीरों के सांचे बनाने के लिय यिना कर्म के फल भो- 
गनेवाली सुष्टि के होने का श्रमुमान होता है। थे दो प्रमाण 
रथ“ शरीरों के वास्ते म्रिसते हैं। इसपर भर युक्ति 


संज्ञाया- अनादित्वात्‌ ॥ ६ ॥ 
अर्थः--गौरिक नाम जो गुण कारण से रक्‍्खे जाते हैं शौर: प्रत्येक 
सृष्टि में एंक से दोते दें, जैसे श्रग्नि श्राद्रि जिसको संस्क्तत 
मैं यौगिक कट्दा गया है। इस लिये ये नाम अनादि हैं फयोकि 
थदि नये २ नाम उत्पन्न होते शो भत्येक सृष्टि में भिन्न र 
होते, परन्तु येद से क्षात होता है कि जिस भकार सूर्य , 
शन्‍्द्र आदि परमात्मा ने इस संसार से पहले सर्ग में रवण्ये 
थे यही इस सर्ग अर्थाद्‌ संसार में रक्खे | ऐसे दी उस से 
पहिले इन नामों-के अनादि होने से हात होता है कि अथो- 
निज महुंष्य भी होते हैं, जिनके मा थाप के नई होने से डनके 
रुढ़िमाम तो हो नहीं सकते उन्हें यौगिक नामों से अर्थात्‌ 
अग्नि, घायु, आदित्य, भक्ठिरा ब्रह्मा और मठ भादिसे पुका- 
रस हैं । इसी लिये घेदों में जिन यौगिक नामों का डल्लेस है ये 
प्रत्येक सुष्टि में एक से दोते हैं, ओर श्रयोनिज लोगों के बद्दी 
साम ओ पूर्ष सर्ग के झयोनिज खोगो के थे, रक्‍्णे जाते ई 


सन्त्योनिजा ॥ १० 
झथा--उपरोक्त युक्ति और प्रमाण से सिद्ध द्ोता है कि बिना थोनि 


(१४१६ ) आपानुचाद । 


.. अर्थाद्‌ बिना माता पिता के उत्पन्न. होनेताले' देवऋषियां के 

*. शरीर के द्वोते हैं । उनके नाम धेद के अजुसार प्रध्येक सर्धि के 
-भारमम में यौगिक अर्थात्‌ अग्नि, बायु, भादिसर्थ, अझ्लिरां, 
भज्ञु भौर अक्मा आदि;एक से रफखे ज्ञाते हैं। 


बेदलिंगाश॥ ११५]. 75४ ८ 


भर्थ:--बैद के प्रमाण से सी अहादेव ऋषि आदि की उत्पक्िि लिखी: 
है, जिनका बनानेयाला ई/बर है। जैसे यहुर्वेद . अध्याप् ३ में 
अर्थात्‌ पुरुष चूक में दिखलाया है.कि उससे दैवऋषि आदि 
उत्पन्न हुए। जिस प्रकार योनिज-और झयोनिज दो प्रकार के 
शरीरदोतेहें और थे पार्थिष होतेहें ऐले शेष धायु आंदिसे बने 
हुए शरीर नहीं होतेहेँ. किन्तु थे सब अयोगिज ही दोतेहें, क्यों 
- कि-पिताके चीय और मांताके रजसे मिलकर जो शरीर बनता है 
धहद् शरीर योनिज कद्ातादै, परत्तु रज और वीर्य दोनों पार्थिव 
होतेहें इसलिये इनसे बनाइआ शरीर पाथिव- ही होगा, यह 
कार्य कारण के नियमसे नियत यांत है और इन्द्रिय प्रथिथी 
 शंन्धको प्र॑त्यंक्ष करनेवाली नासिकाहै | ऐसेंदी जलेकी इन्द्रियँ 
“ रखना, अग्निंकी श्ाँज और पघायुकरी त्यचां है| आकांश का 
काने है जो अपने २ भूंत के गुंण॑ गंन्ध, रंस रूप, स्पर्श भौर 
' शब्दको प्रत्यक्ष करते हैं | और संदीसे उत्पन्न हुए विषय घट 
श्रादि हा पहांड़ भौर स्थांवर्र अर्थात्‌ वृद्ध फेल और घास 
झादि हैं। 


चआौधे अध्याय का. दूसरा आन्हिक समाप्त | 


के 


बज का ५ अन्न 


पाचबा अध्याय 
पाहला आन्हक 
३०७३१ ४६:६<९ 
द्रव्प और ग़ुणकी परीक्षा करके, हस पियें अध्याथ में 
कर्म की परीक्षा भारंम्भ करते हैं और उसमें प्रयत्न से उत्पन्न 
होने वाले उत्तेपण ओर बिना प्रयत्न एत्लेंपण के पुण्य फ्रे 
कारण नो फर्म हें और जो कम पापका कारणहैं, और नो पाप 


पुयय दोनों से पृथक्‌ उदासीन कर्प हैं, इन सबका पहिले आन्हिक 
में बन होगा । 


[4 श्र 
आत्मसंयोग प्रयत्नाभ्यां हस्तेकम ॥ १ ॥ 
आर्थ:--आत्माकै संयोग ओर प्रयत्न से धाथमे कम होता है | श्राशय 
यहहैी कि हाथ जोकुछ फर्म फरताहै उसका कारण आत्माका 
संयोग और पंयंत्नदे । क्योकि यदि आत्मा का संयोगही कर्म 
का कारण मानाजाचबे तो शआत्माकै शरीरमेत्र्यापक होनेसे उस 
का प्रतिक्षण हाथ से संयोग बना रदत है और जिस अक्ष फे 
खाथ झात्मा का सम्धन्ध न हो उसका जीवित रहनादी सम्भव 
नहीं, इसलिये प्रत्येक जीचित श्रकृले घ्रात्माका सम्बन्ध दोनेले 
उसमें चेष्टा होनी चाहिये, इस दोषको दूर करनेके लिये ऋषि 
से यनखाया कि जब अ्रयत्न भ्र्थाव्‌ इच्छाशक्ति का भी हाथके 
साथ सस्वन्ध दो अर्थात्‌ आत्मा हाथ के चेश्टा दैने की इच्छा 
'रखताहै तब हाथमें कमे होताद। इसकर्म का समवाय कारण 
हार्थ है और असमवाय कारयु इच्छा शक्तिवाले आधष्माका स॑- 
योग है और इण्छा शक्ति निम्नितत काय्ण झर्थात्‌ कछांदें और 
इस समूद् का नाम चेष्टा अधांत्‌ कर्म कंरना दै। 
पध्रश्ा--समवाय, कारण किसको कदते हैं १ हि 
उच्तर--अवयवों फा जो संयोगहै, जिससे कार्य बनाहै. जिसके बिना 
कार्य रहदी नहीं सक्ता भ्र्धाल्‌ अधयवोके संयोगको सम्रवोंग्र 


क्रारण कहते है । 


( ११८ ) भाषानुआद्‌ । 


अश्ष--असमवाय कारण किसको कहते हैं? 


उचर-जिन अवययोके संयोगसे बस्तु बनतीहे वे अचवब उस बस्सु 


के असभवषाय कारण दोते हैं। 


प्रश-निमित्त कारण किसको कहते हैं ? 
उत्तर--संयोग का करानेवाला और संयोग के लिये जिन साधनौकों 


आवश्यकता पड़ती है वे सब निमित्त कारण कहलाते हैं। 


तथा हस्ते संयोगाच्च मुषले कमे ॥ ६ ॥ 


झार्थ:--जिस प्रकार शात्मा के संयोग शोर प्रयत्त से हाथ में क्रिया 


के 


होतीःहै, उसी प्रकार-हाथ के संयोग से ऊखल में धान कूटने 
'चाले मूसलन्‍्मूसलम, धान क़ूटते समय द्वोती हैं। महर्षि-क- 
णादिजी ने सूतमें “ज” से घतला द्या है कि गिरनेमे भारी 
होना भी कारण है अर्थात्‌ जब मूसल नीचेकी ओर से ऊपर 
को जाता है तो उस में आत्मा के भयत्न से हाथ “में क्रिया 
और/हा्थके खेंयोग से मूसलत्र में क्रिया होती:है,परन्त नीचे 
जाते समय भारी होनेके कारण घह गिर जयता है। घहां भा- 


' थी द्दोना भी गिरने का कारण है आशय यह है कि ऊपर च- 
* खनेमें प्रयत्नसे कर्म होता है, और नीचे पृथिबीको.आकर्षणखसे 


शुरुत्व के कारण 'गिर सकता है| उस में प्रयत्न की विशेष 
छोवश्यकता नदी । जैसे एक गंद्‌ को आकाश की ओर फेका 
जावे तो उस में दो क्रियाये धोगी-एक तो गेंद का ऊपर 
की श्रोर जाना और दूसरा नीचे की श्रोर गिरना । इन दोनो 
कर्मों में ऊपर की झोर जाना तो आत्मा के प्रयरन और हाथ 


' "के संयोगसे हुषा' है और नीचे की ओर झाना भारी होने के 


'कारणंदेइस स्थलपर मसल और गंद' समपाय फारणहै और 


: अ्यरन से किया करके जो हाथका सूसल से संयोग माना है 


धद्द असमचांव कार्य है। आत्मा का प्रयत्व और भारी दथ 
'निमित्त कारण है। * 


अबिधात जे मुष्तादी कर्मणि व्यंत्िरेकाद 


कारण हस्त संयोगः ॥ ३ ॥. 


, झर्थ;--अब सूसल नीचे गिरता है, यद्यपि उसं समय 


हाथ 
संयोग दोता' है, परन्तु गिरने में भारी होनेके शातिरिल खिल 


घशेपिक दशेन । ( १२६ ) 


से पृथियी की थाकर्षण शक्ति वीचे गिरानी है, हाथ का 
सम्यन्ध उसका फारण नहों होता है, क्योंकि गिरते समय 
आत्मा फे प्रयत्न फी श्रावश्यकता नहीं | उसकी यक्ति यद्द है 
कि चाहे हाथ का संयोग हो या न ऐ यह अवश्य ही गिरेगा 
जब द्ाथके बिना उसका गिरना आवश्यकीय है फ्ोकि यदि 
गिरते समय प्रयत्न होता तो वह उस को नीचे गिरनेस रोफता 
न फि गियता, पर्याक्ि घयत्न का प्राकृतिक शक्ति के विरुद्ध 
ही प्रयोग किया जाता है या प्राफृतिक आकर्षण फो अपने 
यल से खलाने में उसका प्र-ोग द्ोता है। इस से यह भी 
परिणाम निकलता है कि महुष्य को उन्नति करने में यत्न 
करने को आवश्यक्ता है और यदि उन्‍ननि का यत्न न॑ किया 
जावे तो अ्रवनति स्वयं ही हो जातो है, पर्योकि जिस प्रकार 
भारी यस्तुओं को आकर्षण शक्ति से पृथित्री श्रपनी शओरे 
भत्येक समय जींचती है, उसे गिराने फी काई आवश्यकता 
नहों, इसी प्रकार विप्रयाकी शआकंपंय शक्ति इन्द्रियों को वरा 
घर भपनी शोर खेंचती है. यदि झात्मा हन्द्रयोंको विषयोसे 
रोकने का क्वाम न करे तो घह थलात्‌ आत्मा को विषयों की 
ओर ले जांयगी | जिस प्रकार भारी वस्तु में शुरुत्व पृथिवी 
फी आकर्षण शक्ति से है, इसलिये चद्द बस्तुओं को अपने 
' कारण पूथिवी की शोर ले जाता है इसी प्रकार इन्द्रियाँ और 
* भन पण्चभूत्तों से उत्पन्न दोते हैं ओर बह प्रत्येक पसच्छु को 
भीतिक थिपयो की ओर लेजाते हैँ ह्सलिये जो खोग ऐसा 
मानते हैं कि यदि दम घुरा फाम न कर तो हमको सन्ध्या 
अग्निहोघ आदि शुभ कर्म करने को फ्या ग्रावश्यकता है, व्‌ 
यड़ी भारी भूल करते हैं क्योंकि घुराई उनको अवश्य अपनी 
. और खेंच लेगी । 


तथात्मसंयोगो हस्त कर्मणि ॥ ४ ॥| 


श्रथे।---जब सूसलके नीचे गिरेते समय हाथ भी गीचेकी ओर गिरता 
है उस में भी आत्मा के संयोग फी कोई आवश्यकता नहीं है 
अर्थात्‌ हाथ की उस क्रिया का आत्मा का प्रयत्न कांस्य नहीं 
किस्तु नीचे गिरने वाले मूललका,संयोगदहदी उस कमका क.रण 


€ 


६ १३० ) भाषागुवादश 
है | आंशय यद है कि गिरने के कर्म में शाप्पा के प्रयत्न की 
शाचश्यकता नदीं। या यह समझो कि जब आंत्मा अपने प्रयत्त 
से काम फरता है तो उन्नति होती है, यदि मन आदि के पीछे 
लगजादा है तो अघनति होती है। 


& (७ 
अभिषातान्मुषल संयोगाद्धस्ते कर्म ॥ ५॥ 

अर्थ:--जैसे मूसलके गिरनेसे उसके मुदरपर लगा हुआ लौददा गिरता 
है ऐसे हो मूखलसे लगाहुआ हाथ भी उसके साथ ही नीचे को 
गिरना है। इस सूजमें श्रमिघ।त शब्द्से वद संस्कार अभिप्रेत 
है जो गिरने से उत्पन्न होता है। उपचार से झसि शब्द कहा 
गया है। आशय यह है कि सूसल की श्रति शीत्र गति से जो 
गिरने में उत्पन्न होती है मूखल में एक तम का संस्कार 
उत्पन्न होता है भौर उस संस्कार फे कारण हाथ और मसल 
फे संयोग से जो समवाय कारण है हाथ में नीचे गिरता है 
चह गिरना आत्मा की सांकलिपक क्रिया से नहीं होता आशय 
थेद्द है कि उस गिरने का कारण हाथ और सूसल का मिलना 
है आत्मा की सांकल्पिक क्रिया उसका समचाय काररा नहीं 
फ्यो कि सूसल के गिरने के साथ हाथ का नीचे जाना झात्मा 

के संकल्प से पृथक दै ? 
भश्त--जब कि सारे शरीर या उसके किसी श्रष्ट में क्रिया होती है 
वह सच आत्माके प्रयत्नसे होती है तो ऐसे समयो पर ऐसी 
प्यों नहीं कि आत्मा का बिना प्रथत्नके ही सूसल के साथ 
नीचे चन्ना जाना स्वीकार करते हो और हाथ के साथे सारे 

शरीर में सो क्रिया होती है ? के 


(१ संयो 

उत्तर-आत्मकम हस्त संयोगाच्च ॥ ६॥ 
अर्थ:--यहां शात्म शब्द से तात्पर्य सारे शरीर से है, उपचार से श 
रोर को आत्मा लिखा है कि सारे शरीर में जो क्रिया होती है 
उस समय वह हाथ के संयोग से होती है। आशय यह है 
कि झूखल तो भारी होने से पृथिवी की आकर्षण शक्ति से 
नीचेको मिरता है और उस सूसलके साथ लगा हुआ होनेसे 
हाथ भी बह हरकन श्राजाती है, जैसे कि अंजनके साथलगी 
हुई होनेस तमाम गाढ़ियाँ क्रिया करती हैं और दाथके संयोग 
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से सारे शर्रीर में क्रिया होती है । जिस प्रकार एक अच्जनकंट 
संयोग से दसरी गाढ़ी चल्नती है। और दसरी गाद़ी के सं- 
योग से तीसरी याढ़ी चलती है ऐसे ही सारी की सारो च- 
लती हैं | यद्यपि चलाने वाली शक्ति जो भाप है उसका 
सम्बन्ध फेचल अ्रज्जऩ से हैं. परन्तु किया संयोग से खारी 
गाढ़ियों में होनी है | इसी प्रकार पुृथिवी का आकर्षण केवल 
मूलल पर होता है लेकिन संयोग से हाथ और सारा शरीर 
"क्रिया करता है। और यह भी तात्पर्य है कि आत्मामें जो किया 
होती है चह शरीर के-सम्वन्ध से दोती है क्योंकि घद किसी 
कारण दारा ही क्रिया करने धाला है। बिना क्ारणोंके अर्थात्‌ 
बिना .शरीर के चह क्रिया कर भी नहीं सकतह अब उन 
क्रियाओं का चर्युन करते हैँ कि जिसमें किसी प्रक'र के प्रयत्या 
'की अपेक्षा नहीं या सूसल आदि के शिरने की क्रिया भी 
प्रयत्व की अ्रपेक्ता नहों रखती. परन्तु ऋचतक प्रयत्मसे मूसल 
ऊपर न जाये तब तक गिर नहीं सकता। 


संयोगामावि गुरुखत पेतनम्‌ ॥ ७॥| 
->संयोग इस शब्द से 'सारी रुकाबंडों से वात्पंय है,' अर्थात्‌ 
रुकावट के न हं.ने से भारी होने के करण वंस्‍्तु ऊपर से 
नोचे गिरती है। जवतक रुकावट हो तंब तक नहीं गिरती 
यहाँ गिरने में एक रुफातंट तो - संयोग ,ही है । भारी वस्तु, 
“ . किसी वृक्ष आदिम बंधी होनेसे नहीं गिरती | उसके न-गिरने 
में वहीं संयोग ही कारण है. 


प्रश्च--जो पक्ती अन्तरिक्ष में उड़ते हैं उन में नः तो क्रिंसी से संयोग 
. होता है, और थे मारी भी होते हैं; वे क्यों नदी गिरते ? 
उत्तर---वहांपर प्रयत्न, जो नीचे गिरने से पृथक रहने के लिये पत्ती 
करते हैं बह, >रने से रोकता है । दूसरे वह अपने परा को 
फैलाकर अपने शरीर को इस प्रकार का वरना लेता है कि टस ' 
का वोक नीचे कीं वायु से कम होजाता है, इस लिये - 
» वायु में विचरते हैं, इसी प्रकार बडुतसी रुकांवर्ट गिरने से 
सेकने वाली हैं. जिनको महर्षि: कणादजी ने संयोग शब्द से 
थ्खिया है । जब थे ८क्ादर्ट व हो तब भारी वस्तु नीचे 
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मिरनी है । जिन घस्तुओं में गुरुत्व नहीं अर्थात्‌ जित पर 
गृथिवी की झ्राकपण शक्ति का प्रभाव नहीं है, वे नहीं गिरते, 
जिस प्रकार अग्नि को शिवा सदेव ऊपर को उठती हैं । 

अश्न--यवि बोक ( गुरुत्व ) के फारणद्दी गिरना माना जावे तो गेंद 
ऊपर प्यों जाती है, और घूमती हुई नीचे को पर्चो 
आती है ? 


विशे 6्‌ नतिरय 
उत्त---नोदन विशेषाभावान्नोथें नतियम्गमनस्‌८ 
अर्थ--विशेष भाषसे प्रयत्न के न हाने से ऊपर नीचे नहीं जाताश्रर्थात्‌ 
जब तक, फ्रिया उत्पन्न करने पाले की क्रिया रहतीहँ तय तफ 
शेंद ऊपर चली जाती है, और जदाँ घद्द क्रिया समाप्त होतीहे 
चहाँसे लुड़कती हुई नीचे गिरती है । परन्तु छत्तसे जो फल 
गिरताहँ, और पत्ती जो ऊपरसे थफकर गिरताहै, और तीर 
जो फरमानसे चलकर किसी दुसरे स्थानपर गिरता है उनमें 
विशेष प्रयत्नका संयोग नहोनेंसे ऊपर चलना और नीचे गिरना 
नहीं द्ोता | जहां २ विशेष अयत्नसे सम्बन्ध होगा, चहां रे 
चस्तु लुड़कती हुई चलेगी । जहाँ पृथिवी के झाकपेणसे भारी 
होनेके कारण गिरेगी वहाँ सीधी गिरेगी,इसका यद्दीतात्पयेहै। 
मश्न--घह विशेष प्रकार की क्रिया, जिससे इसप्रकारका कर्म द्वोताद 
किस प्रकार उत्पन्न होती है ? 


उत्तर--प्रयलविशेशन्नोदन विशेषः ॥ ६ ॥ 

शर्ध:--बह विशेष क्रिया आत्मा के प्रयत्न से दीती है अर्थात्‌ जीचात्मा 
मन को प्रेरणा करता है श्र मन इन्द्रियोंको प्रेरित करता है 
उस भ्रेरणासे किया उत्पञ्न होफर उस कमे फा कारण दोतीहै . 
जो ऊपर जाति हुई गेंद गिरती है। 

प्श्य--बहुत चीजें थोड़ी दूर, जाकर ऊपर रद्द जाती हैं और, 
बहुत चीजे अधिक ऊ थी जाती है ? 


उत्त--नोदन विशेषादुद्सनविशेषः ॥ १० ॥ 

अथेः:--जो अ-्व्मा के प्रयत्त से विशेष क्रिया उत्पन्न .होती है जिससे 
प्रश्लिहुई।गेंद ऊपर जारदीहै, यद्ि,वद अधिक चेगवालीहीतो 
डख चीज सेटदूस्तक ऊंची चली जातीहै। यदि घह क्रिया 
न्‍्यूनहै तो चीज़ कम ऊंची ज्ञाती है। भधिक् घा न्‍्यून वेग 
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चस्तु फे भारी और हलका द्वोने पर निर्भर है, और क्रिया फी 
स्यूनाधश्रिकता से सम्बन्ध रखतोहे | इलकी चीज अधिक क्रिया 
से बहुत ऊ'ची जावेगी, उसी क्रिया से भारी चीज कम ऊ'ची 
जावेगी । जो चीज शब्रहुतद्दी इलकी दो घद ऊ'ची कठिनता से 
जावेगी | अब इस अवस्था फो दिखाते हैँ कि जब प्रयत्न हो 
ता है और उस से पाप पुएय नहीं दोता, फ्योक्ति पाप पुएय 
झात्मा के प्रयत्न से ही किये जाते हैँ, परन्तु यदि आत्मा 
संस्कार फे वश में क्रिया उत्पन्नकरे और उसमें प्रयत्न हो तो 
घष्द क्रिया यद्यपि आत्मा की उत्पन्न की हुई है परन्तु पुएय 
पांप का कारण नहीं होती | उस का दृष्टान्त देते हैं 


हस्तकर्मणा दारक कर्मव्यांस्यातम्‌ ॥११॥ 
अर्थ:-ऊखल में सूसल गिरने से जो द्वाथ में क्रिया होती है, क्योकि 
पद्द,संस्कार के कारण द्वोती दे , इसलिये चद् पाप ॒पुएय फा 
कारण नहीं होनी । उस का उदाहरण यह है, क्ि- यद्यपि 
बालक के दाथ पाँव आत्मां की शक्तिसे कार्य करते हैं परन्तु _ 
उसके चित्त में कोई इच्छा इसप्रकार फी नदीीं जिससे किसी 
को द्वानिलाभ पहुंचाने का विचार हो, इसलिये उसके क्रिया 
कगों को पापपुएय के कारण नहीं जानना चाहिये। इसीप्रकांर 
वे क्रियायं जो दस्तादि से धोवीहँँ, प।पपुरय का कारण नहीं 
होती। आशय यहहे, कि प्रयत्तभी दोपकार काहोताताहै:एकवहद 
जिसमें दूसरोको हानिल्ाास पहुंचाने का विचार हो, वद्द पाप 
पुएयका कां* ण होता है दूसरे जिसमें, दहानि्ताम पहुंचानेका , 
विचारनहो स्वभावके अजुखार चेष्टा होतीहो, जैसे छोटे से 
चालकका हाथ पांच चलाना, तो बद्द पाप पुणय का कारण 
नहीं होगी। 


विस्फोय्ने 
तथादम्धस्य विस्फोटने॥ १५॥ 

- अर्थी--इसीप्रकार छः भकार के दोपोंसे जलाहुआ ( द्ग्घ ) जो” आत 
तायी है,उसके मारनेमें भी दोष नहीं है। आशय यदहै,किजहाँ 
डसरोंकी रक्ताके विचार से किसी झन्यायी को माराजवि तो 
डस अचस्थार्म जो फर्म दोगा, यद्यपिवह प्रयत्तविशेषसेहोताहै 
तो भी द्वानि पहुंचानेके विचार नहोंने से पुरयपाप का कारण 


हा 
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- नहों होता | श्रपनी-शात्माफी रक्षाफे लियेभी यदि ऊिछी ऐसे 
मनुष्यको माराजाबवे, जिसके बिना मारे श्रपती जान न बचे.टस 
फाभी पाप नहीं । ऐसे विनादुसरेको हानि पहुंचाने के,चिचार 
के जो कर्म द्ोतेह वे पाप पुरय का कारण नहीं होसकते। यदि 
दग्ध का आशय ज्ञान अ्ग्निसे दुग्ध, जीवन मुक्त लियाजावे, - 

.. तोभी उसके जो फर्म हैं वे पूचे जन्म के कमके श्रज्लसार देवी 

नियमाउठुसार होनेके कारण भी पापपुएय का कारण नहीं दोते 

प्रश्ूतन--जिनछः दोपोसे. श्राततायी होताहे वे छुः दोप कौनसे हैं ? 

उतच्तर--किसी के घरमे आगलगा।नेवाला, दूसरे को बिप देनेवाला, 
इधियारोौसे मारनेवाला, डाँकू धन छीनने बाला, खेत छ्लीनने- 
घाला भौर ख्लीफको छीननेवाला ये ठः आततायी हैं। इनको 
भारना राजाकों उविंतहे और किसी संपयपर अपनों रफप्ताके 
लिये दूसरा मारनेवालाभी पापी नहीं । -- 

प्रशन--विना प्रयत्न विशेषके कर्म क्रिस प्रकार होलकताहै ? 


उत्तर--यत्नाभांव प्रसुप्तस्य चलनम्‌ ॥ १३ ॥ 

थैः--घोयेहुए मज्ञुष्य के शर्गीर में जो क्रिया.दोतीहै बह प्राणवायु के 
कारण द्ोती है श्रौर जीवात्माका कम नदों होता | इसी प्रकार 
'डन्मत्त मनुष्य, जो जीवित रहनेपर भी ब्वान के बिना ही हाथ. 
_ पांवक्नो हिलाता है, बिना प्रयत्त विशेष फे करता है-। आशय- 
' _ यह हें,कि इसप्रकार की क्रिया प्राणवायु के कारण. समझना 
चाहिये | इसमें प्रयत्न निशेषका विचार करना ठीक नहीं | 

, इसके सस्वन्ध में और सी उदाहरण देते हैं। 


तृणेकर्म वायुसंयोगात्‌ ॥१४ ॥| 
अथे;--घास और फल आदि के इच्त और सारे घनस्पति यां भंडे 
आदि जो किया करतेहँ, वह क्रियाभी वा्युके कारण होंती है 
उसमें भी प्रयत्न फारकोई सम्बन्ध तहीं होता | आशय यहहै 
-““' क्रि.जिस वस्तुर्मे करना, न करना. और उल्लटाकरना पाया _ 
'. जाबे वदां तो समझना चाहिये कि जीवात्माफे कारण अयत्न 
विशेष कामकर रहाहै जदाँ उसके विरुद्धद्वो'चह्मां अग्नि जल और 
वायु आदिके कारण, जो परमात्माके नियमसे क्रिया दोती है 
उसीके कारण समभना- चाहिये। - 


जा 
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मंश्त--प्रकति में क्रिया स्वाभाषिकर द था नेमित्तिक ? यदि नैभित्तिफ 


है ना उसका फारण पा है ? 


छ्तर--प्रकृति में क्रिया स्वाभाविक नहीं,विन्‍्तु नेमित्तिक है। जो कि 


पण्मात्मा के नियम से द्वोती हैँ । जिस प्रकार घड़ी की सारी 
सुदयां और चक्र घड़ी साज के नियम शो चाधी देनेसे क्रिया 
फरतो हैं ओर लौटकर उसी स्थानपर श्राजाती हैं। जब बह 
उत्पन्न फी हुई क्रिया बन्द दोजाती दे तब घड़ी भी बन्द दी- 
जाती है । 


मणिगमरन सृच्यमिसपंण महृष्ठकारणम॥१५॥ 


अथे।--जहाँ पर मणि में क्रिया दौती है, या छुस्वक पत्थर के आक- 


पंण से सुई आदि क्रिया करती हैं, उन संव का अदृएट फारणहै 
जैसे लोदा चुम्बक पत्थर के ऋरण क्रिया करता है, उसचुस्वक 
पन्थर में जो झआकपण शक्ति हें, घद दश्टिगत नहीं होती । अदए 
का आशसय पूर्चे जन्म के कर्मो फा भी दोलकता है। जीवों के 
कमजसार भी चीजें क्रिया करके उनके प/स पहुंच सकती हैं। 
थ्धपि उनकी क्रिया में कोई और कारण विना प्रयत्न का भी 
होता है, परन्तु अधिक ध्यान पूर्वक विचार करनेसे भोग ही 


का पत्ता लगता ६ । 


प्रशन--तीर, पक्ती, और अलातचक्र (लकड़ी जलाकर घुमाने से 


जो ज्योति का चक्र बनजाता हैं ) फे नीचे से ऊपर जाने में 
एक ही क्रिया दोती हे था अधिक ह 


इपावयगप त्‌ संयोग विशेषाः कमीन्यले हेतुः ॥१९॥ 


अर्थे;--तीर में एक काल में न होने बाला संयोग विशेष कर्म कई 


प्रकार का सिद्ध होता है। आशय यह है कि तीत्रता ले चलते 
० हुण्ट तीर में यद्यपि क्रिया विधमान होती हैं, परन्तु वह 
दीवार के साथ मिलते ही 'चलना चन्द्‌ ऋरवेता हैं | यहाँ 
इसक्रिया का न,श करने वाले झाश्रयक्रा माश तो हो नहीं 
खकता, क्याौंकि आश्रय विद्यमान | अर्थात जिस तीर के 
भीतर क्रिया कार्य कररददी थी वह तीर विद्यमान हैं, तहाँ 
विरुद्ध गुण भी नहीं प्रतीत होता कि जिससे कम का नाश 
हुआ हो , यद्दी (विद्त द्वोता हैं, कि कर्म से उत्पन्न हुआ 


€ १३६६ ) सापाहुबाद । 


संग्रोग ही उसकर्म का नाश करनेवाला है । अर्थात्‌ तीर के 
चलने से जो दीवार के साथ संयोग उत्पन्न हुआ बद मिला 
यही तीर के चलने को रोकता है। यह संयोग चौथे छण में 
उत्पन्न हौकर पाँचवे चरण में कर्म का नाश करदेता है! 

पभ्एन--पाँचवोँ और चौथा क्षण कहने से कया आशय है ? क्या यहाँ” 
छाण कहने से चह कण अभिषेत है, कि जिस समय कार्य 
आरम्म होनां है और समाप्त दोता है ? 

उत्तर--पहिले छ्ण में कर्म उत्पन्न होता है, दुसरे चरण में जो तीरभोर 
कमानका संयोग था उसका नाश होता है, तीसरे क्षण में त्तीर 

' कमान से पृथक होकर विभाग उत्पन्न करता है, चौथे क्र 

में सित्ति से संयोग उत्पन्न होता है और पाँचच च्ृण में यदद 
क्रिया नए होजाती है । इसलिये एक साथ नहोनेवाले संयोग 
विशेष से कर्म का नाश होना विदित दोता है । 

भए्न--यहाँ संयोग विशेष कहने से फ्या आशय है? 

उत्तर--बिशेष प्रकार का संयोग ही कर्म का नाश करता है यदि 
एक्न संयोग. कम का नाश करता, तो कर्म कहीं रह ही नहीं 
सकता | इसलिये विशेष संयोग से ही कर्म का नाश होता 
है। प्रत्येक संयोग से नहों, रह आशय दै । 

प्रश्न-परणा से उत्पन्न हुआ कर्म तो प्रतीत हुआ । संस्कारसे उत्पन्न 

'. छुआ कर्म कौनसा द्वोता दे ? 


नोदनादादमिषोः कर्म तत्कम कारिताच्व संस्कार 


दुत्तरं तथोत्तरमुत्तस्थ ॥ १७ ॥ 
शर्थः--तीर में जो झारम्म में किया होती है। वह नोदना से हीती है 
अर्थात्‌ क्रिया उत्पन्न करनेवाले की शक्ति से होती है। उस 
पहिले कर्म से तीघ्रता से चलने चालां संस्कार उत्पन्न, होता 
है । चद तीबता से चलती हुई चीज को देखने से स्पष्ट 
प्रतीत दोता है, उस संसकार से उस तीर-में कर्म उत्पन्न 
होता है,और उस कर्म से दूसरा कर्म, इसी प्रकार कर्म से 
किया करता हुआ तीर चलाजाता दै। आशय यह है,कि जब 
तक चलनाइुआ तीर गिरता नहीं तबतक संसरुक्तार क्रमेसेउस 
में क्रिया उत्पन्न करता रहता है। अर्थात्‌ कर्म सन्‍्तान उस्बन्न 


शय 


डे 


चेशेपिक दर्शन | ( १३७ ) 


होती चली जातीदे और अपने उत्पन्न किये संयोगसे कर्मफा 
नाश होनेपर संस्कार से दूसरा कर्म उत्पन्न होनेके कारण, 
संस्कारफ्फद्दी कर्म की सन्ताननकर्म परम्परा उत्पन्न करनेका 
कारणहै | संस्कारकोी सनन्‍्तान नदीं होती इसलिये सस्कारकों 
एक घचन कहद्दादँ | 

प्रभ्त-*यदि एक ही संस्क.र फर्म की उत्पत्तिका कारणुद्दोतो कमीतीर 
पृथिवीपर नगिरें, फ्ोॉंकि फाम्र का उत्पन्न' करनेचाला 
संस्कार विद्यमान है ? 


उत्तर--संस्काग़भावे शुरुतात्‌ पतनम्‌ ॥ १८ ॥ 

अर्थ:--संस्कार के न होनेपर भारी होने से घस्तु गिरजाती है। 
आशय यहदै, कि भारीवस्तु पृथिवीक्षी आकपण शक्तिसे नीचे 
गिरती है। जब तक उस आकर ण को रोकने चाला संस्कार 
कर्म को उत्पन्न करता हैं तव तक यह आकर्षण खॉचने में 
विवश रदती है, औए जब संस्काए नष्ट द्ोगया तो आकर्षण 
की गेकनेवाला करमे उत्पन्न नहीं होता । इसलिये घद आक- 
पंण उस वाण फो गिरादेती है। है 


पांचवें अध्याय का प्रथम आन्दिक्त समाप्त | 





पाचबां अध्याय 


दूपरा आन्हिक 
०2 %4६ ६६ 


इस अध्याय में कर्म की परौच्ता करते हैं :--- 
प्रश्न--पीर आंदि को तो चल।दाहुआ देखते है, परन्तु पृथिवी में जो 
क्रिया होती है उसका पया कारण है। न्‍ 


नोदन।भिषाताद संयुक्त संयोगाव्च एथिव्यांकर्म ॥१॥ 

अथो--पृथिवी.में जो कर्म दोदा है उसको एक्र कार तो भेरणा है, 
दुसरे किसी चरतु का वेग से चढ़नां है। ये तो पएथिवी के 
मैमितिक कारण हैँ । और जो नैत्यिक गति है। उसका 
कारण जो परमात्मा उस में व्यापक है, उसका संयोग 
है। झाशय यह है, कि परमात्मा की व्यापकता से जड़ पृथिवी 
ओर तारे आदि क्रिया करते हैं। ओर विशेष क्रिया क्रिंसी 
विशेष प्ररणा और किसी भारी वस्तु के गिरने से होती है । 

प्रश्न--तुमने संयुक्त संयोग का अथथ, और दीकाकारों के पिरुद्ध 
परमात्मा का पृथिवी में व्यापक होना कैसे किया? 

उत्तर--जड़ वस्तुआमे रुवाभाविक क्रिया तो है नहीं,यदि रुवाभाविक 
होती तो प्रत्येक वस्तु सक्रिय दष्टिगत होती,परन्तु यह प्रत्यक्ष 
के त्रिर्द्धहै । किसी जड़चस्तु में जब कोई गति उत्पन्न करता 
है तदही घह क्रिया करती है इसीलिये श्वेताश्वदर उपनिपद 
में जो लिखाथा “ज॑युक्त मेततक्तर मच्रण्चेत्यादि” विद्त 
होतादै ,कि ऋषिका तात्पर्य संयुक्त कहनेसे इसी पुथिची और 
परभात्माके संयोगसे है | यद्कोई कहेकि बेशेपिक और उप- 
निषद्‌ से क्या सस्पन्ध, तो ऋषिने पहिल्ले ही श्रेध्याय में तत्व- 
क्षानके लिये वेद कोही प्रमाण मानाहै | उसी के अजुखार यहाँ 
लिखा हैं। - 

- भश्च-अ्तिद्न की साधारण गति के अतिरिक्त भूचाल आदि आते 

हैँ जिससे पृथियी की गति शात होती है परन्तु वहां प्रेरणा 
फरने बाला और किसी वच्तु का गिरना सिद्ध द्ोता है ? 


वेशेपिक दर्शन । ( १३६ ) 
उत्तर-तदविशेपेणारष्टकारितम ॥ २॥ 


अथ/--भूकस्प आदि जो पृथिवी में असाधारण क्रियाये होती हैं उनका 
फारण जीवों के अद्दष्ठ के अनुसार ईश्वरीय चेए्ठा है, फ्योकि 

- भूकम्प से जीवों को कप्ड पहुंचता दै श्लोर जिसक्रिलौको उस 

से लाभ पहुँचता हैं उनके पूर्व जन्म के किए हुए कर्म से उत्पन्नहुआ 

अध्ए फल ही उसका कारण होता हैं। भी ए चद शटए फल ईश्वर 

के नियम के अुसारही दोताई | आशय यह है,कि जिसकर्म की 

पेरणा ःर किसी वस्तु के गिरने से नहो ओर उससे जीवों को 

किली प्रफार फा दहानिद्धाम अ्रवश्य पहुँचताहै, इस लिये उस 

का कारण पघपएददी भानना चाहिये | अ्दणके अतिरिक्त और 

किसीसे जीवाको छुख था दुःख नहीं मिलसकता। 
प्रश्न--वर्षा में जो पानी ऊपर से गिरता हैं, उस में जो कर्म हैं. उस 
का क्या कारण मादोगे ? 


अपासंयोगासावें गुरुतौत्‌ पतनय्‌ ॥ १॥ 
+--धर्षा में जो पानी ऊपर से नीचे गिरता है, वह संयोग के 
न रहने से भारी होने के कारण ही है धर्थात्‌ पत्येक भारी 
धस्तु पृथिवी के घ्याकर्पण से नीचे गिरती है जब तक कोई 
विरुद्ध शक्ति उसको नीचे ग्रिरने से रोकती है तव तक यह 
नहीं गिरती जब संयोग जो रोकने घाला था नए दोगया 
ठव प्थिवी के आकर्षण से पानी गिरने लगता है | इस कर्म 
” का समवायकारण गशुरत्व श्र बादल में संयोग का झभाव 
, निमर्मित्त कारण है । 
धश्ष--जो पावी वरस कर नीचे की ओर जाता है, उसका क्या 
कारण है ? 
ब्रदलात स्वन्दनय्‌ । ४ ॥ 
अर्थ--एंथिवी पर गिरेहुए पानी की धू दें, परस्पर मिलकर जो पानी 
के अवयव्ोंके समृहकी सूरत धार को पैदा करती हैँ उसका 
जो नीचे की ओर वहता है शर्थात्‌ जहाँ पर पानी गिरा था 
चह्टां से दूर चलाजाना है बह कर्म द्ववत्य अलमचाय कारणसे 
उत्पन्न होता है और भारी होना निमिच काग्ण है और जल 
समवचाय कारण है। 


(१४० ) भाषालुवाद। 


प्रश्न--द्ववत्व किसको कहते हैं ? 

उत्तर--जो बहने वाली शक्ति है उसे “द्ववत्व” कहते हैं. जिससे 
पद्दने घाली चीजों में नीचे की झोर चहना पाया जाता है। 

प्रश्न-यदि पृथिवी पर रहनेवाले पानी फा ऊपर जाना होता तो 
भारी होने से उन्तका नीचे गिरना या वरसना सस्भव होता 
इसलिय जब जल नीचे की ओर जाता है ऊपर जाता दी 
नहीं तो यह केसेसस्सव है ? 


उत्तर--नाब्यो वायुसंयोगादारोहणम्‌ ॥ ५ ॥ 
अथ--पानी यद्यपि स्वाभांविक रूप से नीचे की ओर यहने घाला 
है और उसमें सूये फी किरणों से, जो कि धायु के साथ 
मिलकर कार्य करती है, ऊपर जाता है। भ्रीष्म ऋतु में घायु 
के साथ मिली हुई सू्य की किरण ही पानी को ऊपरकी ओर 
ले जातो हैं। जब सूथे उत्तरायण से दक्षियायन हो जाता है, 
तो दुर हो जाने के कारण किरण तिरद्ली होकर निर्वेत् पड़ने 
लगती हैं जिससे पानी घरसने लगता है. आशय यह है कि 
सूर्य की किरणों और वायु के संयोग से पानी ऊपर जाता 
है, संयोग के न रहने से और भारी होने से नीचे गिर जाता 
। संवोग का नाश विजली फे कारण प्रायः दोता है । 
ध्रश्ष-लूथे की किरणों में यह शक्ति कहाँ से आई; कि घह पृथिवी 
के पानी को ले जावे ? संयो 
उत्तर--नोदना पीडनात संयुक्त संयोगाज्च ॥ ६॥ 
झछार्थ:-- बलवान, घायु की प्रेरणा से पानी के भाग प्ृथक्‌ २ होकर 
किरणों और वायु के संयोग से उड़ने लगते हैं या किरण में 
जो व्यापक परमात्मा है उसके संयोग से किरणों के भीतर 
यह शक्ति आती है कि वह अपने अधिकरण था भन्‍्डार की 
ओर चले | इसी भकार सूर्य की किरण परमात्मा फी नियम 
रूप शक्ति से प्रेरणा पाकर पानी को प्रथक्‌ फरके तीज चाय 
: के खाथ मिलकर ऊपर लेजाती हैं, जैसे उष्ण जल को चायु 
और अप्नि मिलकर उड़ा ले जाती हैं और चद साप बनकर 
उड़ता हुआ प्रत्यक्ष दिखाई देता है। ऐसे द्वी स्ये की किरणों 
पानी को ऊपर ले जाती हैं। & 


वैशेषिक दर्शन । न (१४१) 


प्रश्न--जो पानी वृत्तो की जड़ में डोला जाता है धह दत्त के भीतर 
ऊपर कैसे चला जाता है। वहाँ न तो प्रयत्न है और न 
उद्घाटन 


गा भिसप॑ 

उत्तर--शक्षामिसपेणमित्यदष्ट कारितम॥ ७॥ 

अथः--छच्त की जड़ में जो पानी डाला है चह उल्तटा मनुष्य की 
अरए अर्थात्‌ धारव्ध से, जिन्हें उस वृत्त की, छाया, लकड़ी 
पत्त, फल, फूल, आदि से सुख या दुःख प्राप्त करना 
क्यों वह ईश्वर कर्म फल देने वाले के नियम से भेरित किरणों 
के साथ मिलकर वृक्ष के भीतर जाकर उसे बढ़ाता है। जो 
मनुष्य वृक्षों के चढ़ने मं जीव को कारण मानकर दृत्तों में 
धृक्त का अभिमानी जीव मानते हैं, उन्हें वैशेषिक के इस 
सूत्र पर ध्यान देना चाहिये। 

प्रश्ष--जल में यदि बहने की शक्ति मानी जाने और इस प्रकार के 
पानी का ऊपर जाना, नीचे गिरना और वरावर चल॑ना माना 
जावे, चफ और झोल्ो में सरदी होने से उनका पानी होना 
तो सिद्ध है, फिर चह कठोर क्यों होजाते हैं. और फिर 
प्यों बहने योग्य वन जाते हैं! पानी को यदि बहने चाला कहा 
जावे तो वफ़ और ओले प्यों ठोस होजाते हैं और फिर फ्यों 
घहने घाल्े चन जाते हैं ? 


उत्तर-अपांसंघातो विलयनञ् तेजःसंयोगात्‌॥८॥ 
अथे:-- पानी इस रीति परः वर्फ़ का दििम बन जाताहै कि जब 
बह तेज अर्थात्‌ विजली से रोके जाने तरः पानी फे परमार 
- परस्पर मिलते तो उस हयणुक में द्ववत्व- को उत्पन्न 
नहीं करते | इस दवत्व से पृथक दयणुकों से वर्फ़ और 
झोले वन जाते हैं जिससे उनमें ठोसपन, बहने के स्थान में 
,.._ उत्पन्न हो जाता है। मु 
प्रश्न--इसी प्रकर ओले वा बफ़ के पानी होने मे घा पानी उत्पन्न 
हुए होने में क्या प्रमाण है ? 
उचत्तर--ओले और थेफी न्ट होकर पानी वन जाते हैं इससे स्पष्ट 
विदित है कि वे पानी से बनते हैं और उस्रीमें मित्रजाते हैं 8 


( ६४२) भाषानुवाद । 


प्रश्च--यदि तेज के कारण पादी का वर्फ और ओले वंनेना मान भी 

लिया जावे तो फिर पानी कैसे बनेंगे । 
उत्तर--यद्द भी तेज के कारण से होता है कि वर्फ़ और ओले 
बनाने वाला तेज जब चर्फ और झोले वनने वाले परमाणुओं 
में तीन्र प्रभाव डालता है तो उस से क्रिया उत्पन्न होती 
है, और उस क्रिया से विभाग उत्पन्न होजाता है और उस 
से बनाने चाले संयोग फा नाश होजाता है | इसी प्रकार 
ओलो और बर्फ के डुकड़ों का नाश दोजाता है, जिससे 
द्रवत्व के विरोधनी शक्ति के नाश होने से पुनः 'दवत्व 
उत्पन्त होकर पानी होजाता है। इस प्रकार पानी में वर्फ़े 
और ओलों के सम्मिलित होजाने से दिव्य तेज का काम दी 

कारण है। 

प्रश्न--उसमें वल्वाम तेज सरिमलित होगया इस में क्या प्रमाण है ? 


उत्तर [३ यु लि 

-तत्र विस्फूर्णधुरलिंगम्‌ ॥ ६॥ 

अर्थ:--उस में आकाश में रहने वाले तेज के सम्मिलित होने में जो 
प्रमाण मांगा गया है उस में प्रमांण विजली है। विजली कीं 
चमक से इस वात का पता लगता है, क्योकि जब शओले 
वरखते हैं था चफ़ पड़ती है, उस समय बिजली की चमक 
और वादलों की गरज भी प्रत्यक्षसे दिखाई पड़ती है जिससे 
,अजमान होता है, -कि जिस वादल से ओले उत्पन्न होते हैं 
उस में सुच्म तेज अर्थात्‌ विधुत विद्यमान है जो पानी के 
इवत्व शुणको रोककर संयोगका कारण होता है, उससे ओले 

... आदि उत्पन्त होजाते हैं। 

भश्न--उस में कोई और प्रमाण भी है या यह नया विचार ही है ? 


रु हु 
उत्तर-वेदिकश ॥ १०॥ ' 

« अर्थ--पावी के भीतर जो आकाश द्वोता है उस में तेज का होना 
चेदों के भ्रमाण से सी सिद्ध.होता हैं। जब कि वेदों से पता 
लगता है और आज कल भी लोग वनाकर देख सकते हैं, 
तो किस प्रकार कद्दा जाबे कि आकाश के रहने बाले पानियों 
में अग्नि नहीं है । 

प्रश्न--विजली की उत्पत्ति किस प्रकार हुई है ? 


घेशेपषिक दर्शन [.: ( १४३ ) 


उत्तर-अपांसंयोगादविभागाव्चस्तनयित्नोः ॥ १ १॥ 

छर्थ:--पानी के भरे हुए दो बादलों के मिलने और प्रथक्‌ होने 
से जो रगड़ उत्पन्न होती है उससे विजली उत्पन्न होती है, 
ओर बादलों फा मिलना ध प्रथक्‌ होना घरायः वायु के कारण 
होता है भर इसी रगड़ से बादलों में गड़गड़ाहुट उत्पन्न . 
होती है जिस को मनुप्य बादल का गरजना कहते हैँ 
तात्पय यह है, कि बादलों फी गरज का शब्द और 
बिजली की उत्पत्ति का कारण बादलों की रगड़ श्रर्थात्‌ 
मिलना और पृथक्‌ होना सिद्ध होता है । जब एक बादल 
उधर से आतः है, इधर से जावा है तो प्रायः रणखड़ उत्पन्न 
हो जाती है, जिसे शब्द्‌ और बिजली उत्पन्न होती है । 

पभश्न--भूडोल आदि पृथिवी की नैमित्तिक क्रियाओं का कारण तो 
जीबो का अच््ट कहा, परन्तु अग्नि के लगजाने से सहस्नों 
शृह भस्म हो जाते हैं। तीघ्र वायु और आँधी से सेकड़ोचरक्त 
उखड़ जाते हैं, उसका दया फारण है ? 

बी .। ९/ ( 
उत्तर-पृथिवी कर्मणां तेजः कर्म वायु कम च व्या- 
ख्यातय्‌ ॥ १२॥ 
अधी--जिस पकार भूचाल आदि प्थिवी की नेमित्तिक क्रियायें 

अदए श्रर्थात्‌ जीवों के कर्म से होती हैं, इसी प्रकार अग्नि 
का लगना और उससे सहस्नों घरयो का भस्म हो जाना और 
उन चूत्तों का उड़ जानां आदि भी जीचो फे अदएट से दोती 
है आशय यह है कि जिन जीवों को उस से ह्वानि चा लाभ 
पहु'चता दै उन्हीं के कर्म के फल देने के लिये परमात्मा की 
प्रेरणा से यद्द क्रिया होती है । 

प्रश्च--अग्नि सदैध ऊपर दी जलती है दायु चरावर हिलती दै अर्थात्‌ 
तिरलछी चलती है इसीप्रकार मन कर्म फरता है और अणुओमे 
क्रिया होती है, उसका क्‍या कारण है ? 


उत्तर-अग्नेरुध्ष ज्वलनश वायोस्तियक्पवन मणुनां 
'मनश्राद्र' कर्मादेशकारितम्‌ ॥ १३ ॥ 


(१४४ ) भाषाजुवाद । 


अर्थ।--ये कर्म जीघों का अद्.ट फल देने के लिये सष्टि के धारसा से 
कर्म देने चालेकी भोरसे होते हैँ । आशय यद दे कि परमात्मा 
इन सब भूर्ता में किया देकर उनकी क्रियाओ्रीं का नियमां- 
छुसार संचालन फरते हैँ, भीर ने मित्तिक क्रियायें भी द्वोती हैं 
उनका फारण जीवों का अदृष्ट ही है, और परप्रात्मा की दी 
हुई प्रथम क्रिया से जो वेग का संस्फार उत्पन्न होता है उसी 
से अब क्रियाय द्दोरदी हैं, क्यों कि जह्दां प्रत्यक्ष से कारण का 
पता लगजाबे वहां श्रतुमान थादि से दूसरा कारण दूँढना 
ठीक नहों । इन खजोसे स्पए विद्त द्ोता है, कि जो पृथिवी 
फी नैमित्तिक क्रियाओं से जो जीवों को हानि लाभ पहुंचाता 
है, पद जीवों के फर्मों के फल से नियत है, और उसके - 
कारण से पूृथिवी आदि में यह क्रियाये होती हैं। जो लोग 
आग से जल कर मरने वालों की श्रकाल मरुत्यु मान लिया 
करते हैं उन्हें महर्षि कणाद्‌ फे इन सूजों पर विचार करना 
चाहिये। 

प्रक्ष--जे मन में कर्म बतलाया जाता है उसमें कोई प्रमाण नहीं १ 


रे 

उत्तर--हस्तकमंणा मनसा कर्म व्याख्यातम्‌ ॥१ श। 

अर्थ+--यह पूर्व दी सिद्ध कर चुके हैं कि मन विभु अर्थात सारे 
शरीर मे व्यापक नहीं किन्तु अणु है और मन का गुण एक 
फाल में दो इन्द्रियों फे बिपय का शान न होना कर चुके हैं 
इसलिये मन में कर्म के विना सुख और हुःख का छान दो 
दी नद्दीं सकता, क्योंकि जिस इन्द्रिय से सुख दुःख द्वोता है 
जब तक उस इन्द्रिय तक मन न पहुँचे अर्थात्‌ मन का और 
उसका सस्वन्ध न हो, तव, तक उस इन्द्रिय को शान का होना 
सम्भव दी नद्ीं। यदि मन में कम नद्दो तो “' मेरे सिर में 
दर्द है ” और ० मेरे पावो में कष्ट है” तो यह शान हो ही 
किख तरह सकता है। यद्यपि आत्मा के सारे नेमित्तिक गुण 
मन के सस्वन्ध पर निर्भर है, परन्तु सुख दुश्ख का होना 
सब से अधिक स्पष्ट है इसलिये कहा कि हाथ पावों कौ 

. क्रिया के समान मन का कमे सी जानना चाहिये । 

भकश्ष--यदि मन फो चश्चल मानोगें तो मन को टिकने के बिना योग 

नहीं होगा ओर योग के-न होने से श्रात्मा का . प्रत्यक्ष नहीं 


घशेपिक इश्यन । (१४५ ) 
श्ुककुमानयुकक' 


होगा, अठः भोक्त॑ भी नंदों होगी। इसलिये सनका चले 
होना ठीक नहों 


उत्तर-आलेन्द्रिय मनो5थे सन्रिकृपात सखद :खे ॥१५॥ 


अर्थः--जब विपयों को दुषित समझ कर भन उदास होकर-चांधर 


ब 


की इंन्द्रियों की ओर से हटकर आत्मा में ठहरंता है अ्र्थात्‌ 
कयले आन्मा से दी सम्बन्ध रखंता हूँ इन्द्रियों से नहीं, उस 
समय मन को फर्म म॑ लगाने वाले गुणों के न द्वोने से मन में 
फर्म उत्पन्न नहीं होता, मन नितान्त स्थिर द्दोज्ञाता है। वही 
अवस्था, -जब सारे काम करना छोड दे, ध्यान कहाती है। * 
ओर घद्दी योग है । जब योग होंगया तो मन्र में कर्म थ्रारस्भ 
दी नहीं होता, जब योग होता है तो दुःख का अ्रभाष दोता 
है, और कर्म दुःख दूर करने के लिये किये जाना है, जब 


'दुश्ख दूर हो गया तो किस फी प्राप्ति के लिये और किस के 


त्याग के लिये-मन कम करेगा। दुख बाहर फी इन्द्रियोँ से 
प्रहण करने योग्य प्रिपयों से होता हैं । इन्द्रियों का सम्बन्ध 
ही हुः्ख है । 


ध्रए्न--छुख प्राप्त करने के लिये मन यत्न करेगा, क्योंकि सुज् को " 


बज 


उच्चर 


न 


प्राप्त करने ओर दु-ज को दुर करने के लिये यत्न किंयो 
जांतादे? ह४ “और 
से दुश ही जंब होता है जब सुस्त धाप्त होता हैं, क्योंक्ति 
दुःख का विरोधी छुंज हैं छोर पिरोधी द्वी दुर करने वाला 
छता है इसे लिये,आत्मा के साथ सम्बन्ध होने/पर मन फी 
कोई आवश्यकता नहीं रहती इस, लिये काम बन्द होजाता है 


अ्रश्नं->यदि प्राण और मंनका कर्म आत्मा के प्रयत्न से है तो जय 


जीवत्मा की रूत्यु से श्राय और मन शरीर से बाहर निकल 
कंरं हेसरे शंसीर में [प्रवेश करंते। हैं; घहां आत्मा का. प्रयत्न ने 
होने से उनका. निकलना और प्रवेश करना दोनों अखंम्भव हैं... 
हीरे जो गर्भ में रहकर फांम करने दे उनका कारण क्या हैं? 


'तदनोस्भी आंत्रथपनसि: शगैरूय दःखा 
भावः संयोगः ॥ १६ ॥ 


(१४६ ) भाषालुवाद! 


अर्थ--अस्यास येराग्य हारा गन्धाएदि विषय में मानस घृत्ति ये 
श्रभाव से दुश्खभाव का नाम योग है ध्यर्थांत्‌ जब अ्रम्यासव- 
राग्य की दढ़ता से गन्धादि दिपयो में आत्मा फी दच्छौफा 
शभाव होजाता है तब इच्छा फे आाधीन उत्पन्न धोने घाले मन 
के घुत्ि लक्षण कर्म का भी क्रभाव होता है उसके अभाव से 
चित्त की इं शयर के स्वरूप में स्थिति होना दी योग है । 


[उत्त--अपसपर्पणमुपसपंण मशितपीत संयोगाः 
' द्ञायान्तर संयोगाश्वेत्यदष्ट कारितानि ॥९जा 


! अथी--जन्न शरीर के उत्पन्न करने चाजे प्रारब्ध कम का नाश हो 
जाता है तो शरीर से प्राण और मन निकलकर दूसरे शरीरमें 
जाकर उत्पन्न होते है चहां भाण मन का प्रवेश करनाही खाने 
पीने का कारण होत्य दै घद दुसरे गर्भे और शरीर का फारण 
होता है । इस संयोग फा कारण ही यद् खव काम, अदृछ 
शर्थाद किये हुये कर्मों के फल से उत्पन्न होते हैं । 

ध्श्न--अपसप ण॒ किसको क्तदते हैं ? 

उत्तर--मन और प्राण एक शरीर में से निकलना अपसपण 

*. कझहाता है। 

प्श्न-“उपसर्पण किसको कदते हैं ? 

उत्तर--प्राण और मनका जीव के साथ किसी दूसरे शरीर में पवेश 
करना उपसर्पण कहद्दाता है। आशय है, कि शरीर के भीतर 
श्जवीयं का मिलना, उनका गोला वननो, जीवका प्रार भनके 
सांथ पक शरीर फो छोडकरं दूसरे शरीर में जाना सवअदृष्ट 
शर्थात्‌ पूर्व कर्मों के फल से होता है। 

प्रश्न--च्या प्राण और मन जीघ से साथ एक शरीर को छोड कर 

.. दूखर के बिना नहीं रद सकते ? 

उपत्तर--मन और प्र/ण से सम्बन्ध रखने घाला शरीर के वित्ञा नहीं 
रह सकता । 

भश्म-+यदि दूसरे शरीर का पाना श्रावश्यकीय है तो मोत्त किस 
प्रकार हो सकती दे । 


उतर--तदभावे संयोगाभावोष्पादुर्भावश्व मोक्तः ९७८ 


यंशेषिक दरशन ! (१४७ ) 


अर्थ--जब तक सिथ्या ज्ञान रहता है तव॒ तक सूत्म शरीर के साथ 
सम्वन्ध आाक्शफ्कीय दे जिससे दसरे शरीर में ज्ञावा भी 
आवश्यक हैं । जब भिथ्या ज्ञान का नांश दाइ.र निश्चयात्मक 
शान द्ाजाता हे तो उससे रागह्देप नप्ट होजाते है औररायदंप 
के नश्ट दोजानेसे प्रवत्तिका नाश द्वोतदा हैँ जिससे जन्ममरणके 
अटदृष्द कर्मों का फल ही दूर होजाता है । जब कर्मो का फल 
अहज्द, जो प्राण और मन को शरीर से दिकाल कर हसरे में 
से जानेका कारण था, नप्ट होगया तो, फिर शरीरका उत्पन्न 
होना दाद हा जाता है, वस, यही मोक्ष है। 
अश्न--सूत्र में जो असाव और स्ंधोग फा अभाव लिखा दै उसका 
चध। तात्पय: हैं ? 
उत्तर--विद्यमान शरीर का न रहना तो अभाव का तात्पर्य है और 
होने घाले शगीर का न उत्पन्न होना यह संयोग के अमावका 
आंशय है। अर्थात्‌ प्राप्त हुए श्र का पुनः न मिलना ही 
मोक्त है 
प्रश्न--यद्द शचस्था तो सर्देच प्रलय के समय भी द्वोती है तो क्या 
प्रलय में सारे जीव।|मुक्त दो जाते हैं । * 
उच्चर--प्रलय में जिन जीना का उत्पन्न होना! बन्द हुआ था वे रूष्टि 
के आरम्भ में द्वी जन्म ले लेते हैं, इस लिये घताया, कि जिन 
का सप्ठि के आरस्म में भी जन्म न हो । 
झागे अन्धकार को परीक्षा करते हैं.कि वह द्रव्यहैयागुणदै | 
, प्रश्ष--अन्धकार एक द्रव्य है, उसमें कर्म पाया जाता है। छाया के 
चलने का ज्ञान होते से न वहां शआ्त्माका प्रयत्न है और नहीं 
है, न द्चत्व दी है, न ॒प्रेय्णा है, न अविधांत है और 
नहीं संस्कार है, तो उस कमे का क्या कारण है? 


गुण कर्म निष्पत्ति वेबम्यादभावस्तमः ॥९ था 


उत्तर--क्व्य गुण और कर्म इन तीनों के गुणों से रहित होने से 
छ्येरा केचल प्रकीश क्रा अभाव है, क्योंकि जिस द्वव्य में रूप 

रहता है उसमें स्पर्श भी होता है। स्पर्श से रहित रूप घालाः 

पदार्थ कोई हब्य है ही नहीं | झन्धकार का रूप तो दछ्ठिहोता 

है परन्तु रफ्शे पाया नहों जाता। इसलिये. ह्वव्य दी नहीं दे | 


छ् ब् 


( (४८) भाषानु वाद ।. 


. भ्श्न--हम मानते है, कि शात्धकार दसपधोँ द्रष्य है? 

रक्तर--नौस झधिफ द्ृव्य नही है, और नीहश रुप दूसरे के आधार 
है जो अन्जेर में पांया जाता है इसलिये द्रव्य नहीं और शुण 
भी नहीं घंदोकि उसमें छाल्ापन पाया जाता है और गुण में 
शुण दोता हां नहीं। 

प्रश्न--फिर छाया के चलने फा पया कारण है ? 


उत्त--तेजसो द्रव्यन्तरेणा दर्णान्व ॥ २० ॥ 

' छार्थ;--प्रक श पर दुसरे द्ब्य का परदा पड़जाने से दूसरे द्वव्य के 
चलने पर इस तरह का आवरण अर्थात परदा आगे २ छ़ला 
जाता है, जिससे छाया में चलने का प्रम होता है | इसलिये 

.घह् केघल प्रकाश का %भाव ही है घास्तव में कोई द्रव्य नहीं 
कोर उसमें छलना भी नहीं, पर्योफि दृसरा चले तो साया 
चलता हुआ प्रतीत द्वोता है, यदि न चले तो नहीं. चलताज्ात 
होता, इसलिये चलना किसी म्शुष्य घा किसी .बस्तु में है 
छाया में फेषल भ्रम होताहै, इस लिये जद्दां प्रकाश न हो अ्र्ध्रात्‌ 
तेज परमाणु स्थूल अवस्था में प्रकाश;के योग्य न हों यही 
अम्धकार कद्दाता दै। इन दो सूभप्ो में ऋनचधेरे का प्रकरण 
समाप्त दो गया | 

प्रश्न--द्शा, काल और प्रकाश में गति है दा नहीं ! 


उत्तर-दिवकालावाकाशब क्रियावरद्धेधर्म्यान्नि 
ष्कियाणि ॥२९॥ 


शर्थ--क्रिया पंक देश में रहने वाली वस्तु में होती है । परन्तु समय 
दिशा और आकाश अनन्त है इसलिये उनमे किया शुण नहीं 
, 5. अर्थात्‌ चल फिर नहीं सकते। “च” शब्द से परमात्मा भी 
अनन्त होने से क्रिया नहीं करते ऐसा जात दोता है । 
अश्न--जीवात्मा क्रिया करता है यो नहीं ? अं 
उत्तर--जीचात्मा शोन्‍्त है इसलिये उसमे क्रिया द्वोना सम्भव नहीं 
दै। जद्दाँ आत्मा को क्रियासे रहित चतलाया है बद्दाँ परमात्मा 
जानना,- ऊहां सफ्रिया हो बहाँ जीचात्मा आनना 7 
अश्न--गुण और कर्म में भी क्रिया- है वां नहों ? 


हि 


वैशेषिक दर्शन । (१४६ ) 
: उत्तर-एतेन कर्माए गुणाश्र व्याख्याताः ॥२७॥ 2 


अर्थ-जिस प्रकार अनन्त और निराकार धोने से आक्षरश, काल: 
दिशा और परमात्मा क्रिया से शन्य हैं इसी फारण गुण झऔौर 
और कमे भी क्रिया से शत्य हैं वर्धोकि गुण और कर्म का भी . 
कोई शगीर नहीं, और जिसकी सीमा और शरीर नहों उसमें 
गति किस प्रकार हो सकती है ? 

प्रश्न--यदि झुण कर्म क्रिया झत्य है ते उनका द्वव्य से क्‍या सम्बन्ध, 
है। संयोग सम्पन्ध है वा समवाय ? सम्बन्ध दै तो पद फर्म 
पर निर्भर है 


र-निष्कियाणां समवायः कर्मम्यां निषिद्ध:॥२श॥ 


झर्थ:--जो क्रियां से शन्य गुण कर्म हैं उनका द्रव्य के साथ केवल 
समवाय सम्बन्ध होता है और वद्द कर्म से उत्पन्न नहीं होता 
है क्‍योंकि उसकी उत्पत्ति ही नहीं संयोग आदि सम्बन्ध से 
उत्पन्न होनेधाला सम्वन्धक मंपर निर्भर है अर्थात्‌ कर्माधीनहैं। 

अश्न--यदि अमृत दोनेसे शुद्ध कर्म समचाय कारण नहीं दोते तोग॒यों 
से गुर और कर्म से गुण केले उत्पन्न होते हे क्योंकि सम- 
घाय कारण फे थिना कार्य उत्पन्न द्वी नहीं होसकता ? _ _ 


[५ 
उत्तर--कारएन्लसमवायिनो शुणाः ॥२१॥, 
अरथ--अलमवाय कारण दोते है, न कि संमवाय कारण, जिससे 

फर्म परम्परा आरस्म हुईैं। और झसमवाय कारण होने का 
शुण भी तो कार्य के साथ ही मिला रहता है। जैसे झात्मा 
झीर मन के संयोग को शात्मा के स्वाभाविक गुर में पाते हैं 
और कभी संयोग और विभाग को शब्दों में कारण में अर्थ 
को मिला हुआ पाते हैं- जैंसे कपास ( ठिकंड़े ) का जो रुपह् 
चद्दी घट के रुप में असमचाय कारण से रहता है । 
प्रश्त--समवाय कारण किसे। कदते हैं ? 
उप्तरजो कार्य के साथ प्रत्येक समय रहता है, कसी कार्य से 
पृथक्‌ नहीं ,होता जैसे दो कपालों का मिलाप घड़े का 
खसमवाय कारण है 
अश्न--असमधाय कारण किसे कहते दे ? - 


: (१५० ) . शआषाजुधाद | 


उत्तर--जिसका कार्य के साथ रधना '-आवश्यकीय नहीं, उसके 
अतिरिक्त भी रह सकते हैँ। जैसे कपाल घड़ा यनने के बिना 
भी रह सकते हैं * 

प्रशन-- “यहाँ कर्म उत्पन्न द्ोता है” और” अब कर्म उत्पन्न दोता 
है” ऐसा कहने से विद्त होता है, कि बिशा और काल भी 
कम का समवाय कारण है, उसको आधांर फ्यों कतलतते है। 


. उत्तर--गुणेदिंगव्याख्याता ॥२५॥ 


काथेः--जिस, प्रकार शुरुत्य आदि शुश कर्म का समवाय कारणनहीं, 
क्यींकि ये अमूत्त' हैं इसी प्रकार दिशा भी कर्म का समघाय 
, कारण नहीं, क्योंकि दिशा अमृत्ते है। और आधार तो बह 
हो सकता है फि जो समवाय कारण न हो | यह नियम 
नहीं, कि जो ख्मवाय कारण हो वही श्राधार हो-जैसे कहते 
हैं कि कुण्ड में बेर हैं, यहाँ कह चेरों का समवाय कारण 
नहीं किन्तु आधार है। बन मे हि नह का नाद है। यहां भी चन 
आधार है समवाय कारण नहीं कँँडे में दही है, धर 
में आदमी है। ऐसे ही अनेक उदाहरण हें।यहां केवल 
आधार ही होता है समवाय फारण नहीं होता | इसी प्रकार ' 

दिशा आधास ही है । | 
प्रश्च--काल तो समवाय फारण है ? 


उत्तर--कारणे न कालः ॥ २६ ॥ 
थै।--कालसी आधार ही है, उसमें क्रिया नहीं या घह क्रिया का 

यमधाय कारण नहीं, किन्तु निर्मित्त फारण द्वोने से कर्मो का 
आधार ही समवाय कारण नहीं | 

प्रश्य--जंबकि काल से सब काय होते हैं तो सारी क्रियाओं का 
फारण काल है इसजिये उसे समचाय कारण मांनना चादिये ?'* 

उत्तर--काल केवल आधार है क्योकि वह कर्मों में निमित्त है समभ* 
घे।य कारण नहीं हो लकतो क्योंकि अमत्त है। 
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वैशेषिक दर्शन भापानुवाद - 
छदा अवयाय॑ 


' पाहिला आन्हिक 
ज नजर | 


इस छुटे अध्याय में ऋषि, संखार के मुख्य उद्द श्य की परीक्ता 
के लिये जो प्रमाण वेद और सांघन जो घमम है, उसको आरम्भ करते 
हैँ, क्योंझि तोसरे सुज्न में कहा था कि तत्व शान के लिये केवल बैद्‌ 
ही प्रमाण हो सकद। है, वर्योकि चह ईश्वर का वाक्य या तत्व शान के 
अलुसार मुक्ति के कारण धर्म'को बतलाने वाला है। 
प्रश्ष--वेद के बनाने की ईश्वर को फ्या आवश्यकता थी १ 


उत्तर--बुद्धिपूवविवयकृतियेंद ॥ १ ॥ 


अर्थ:--परमात्मा ने जितने मनुष्य के ज्ञान के साधन बनाये हैं, उन 
खबको हमर बुद्धि पूर्वक पाते हैं । यदि उनको सहायता पहुँ- 
घाने वाली शक्ति विधमान न हो तो थे सब निकस्मे होंगे। 
जैसे श्ॉँल है, वह बिना प्रकाश की शसद्दायता के कुछ भी 
नहीं कर संकती [ऐसे ही कोन (बिना आकाश क्री सहायता 
के कुछ भी नहीं सुन सकते। इसी प्रक्तार स्पंशन शक्ति चायु 
की सहायता की आवश्यकंता रखती है, वायु फे बिना: 
घह् निकम्मी है| इसी प्रकार मनुष्य की पांचों इन्द्रियां बिना 
पहञ्च भर्ती की सहायता के कुछ फाम कहीं कर सकतीं।- 
शव प्रश्न यद है कि जीचत्सा का स्वाभाविक गुण जो बुद्धि 
है वह अपने काम के लिये दुसरे की सहायता की आवश्य- 
फता रखती है वा नहीं ? जहाँ तक -चिचार किया जाता है 
घह्ां तक यदह्दी पता लगता है कि बुद्धि भी सहायता की' 
आचश्यकता रखती है जिस प्रकार प्रकाश की न्यूनाघिकता 
से आंख की शक्ति घटती घढ़ती है | दीपक के प्रकाश में 
आंख के देखने की शक्ति जितनी होती है, चन्द्रमा के प्रकाश 
में उससे अशिक होती है, और से के म्काश में और भी 


(१४२) भाषोनुर्धाई । 


'चंढ़ जादीं है। यहां ऋधेस्णा बुद्धि की है क्रि मिस मलुष्प ने 
शिक्षा अद्र मेंहीं की उसकी रू द्व मोदी ख्रे मोटी बात को भी 
खमभने में, अक्षमर्थ होती है, ओर जितनी वुद्धि बढ़ती 
जावेगी उतनी ही समभने की शक्ति भी बढ़ती जावैगी। 
इलसे स्पष्ट विद्त होतों है कि और इन्द्रियां तो सौतिक होने 
ले भौतिक वस्तुशो की सहायता की झावश्यकंता रखतों हैं 
और अभौतिक चुद्धि श्रंपनी सहायता के लिये श्रभोतिक शिक्षां 

- की आवश्यकता रंखती हैं. जिस प्रकार इन[मौतिक-इन्द्रियों 
के लिये सृष्टि के आरम्म में परमात्मा ने उनकी सहायता के 
लिये उनके सहायक उत्पन्न किये, अर्थात्‌ आँख के लिये 
सूर्य, इसी प्रकार भीतरी इन्द्रिय के लिये क्या कोई 
सहायक उत्पन्न ने किया होगा । यंद्यपि श्रौज' की सहां- 
धता-के लिये आजकल दीपक आदि भी काम में लायें जाते 
हैं, परन्तु यदि परमात्मा सूर्थ को उत्पन्न न करता तो ये 
दौपक आदि दोते ही नहीं । इसी प्रसर सृष्टि की आदि में" 
धदि परमएसमा जीवों को शिक्षा का छूये न देता तो मनुष्य 
किसी प्रकार भी शिक्षा प्राप्त नहीं कर सकता था। इसलिये 
परमात्मा ने वुद्धि की सहायता के लिये अर्थात्‌ बुद्धि को 
सहायता देने वाले वाक्य को बरेद में प्रगट किया है जिस से 
भंजुष्यी की वुद्धि कौ निर्वेलता दुर द्ोकंर वह झपने काम 
को कर सकेयगे।. --* 

प्रश्ञ->परमात्मा को शिक्षा देने की क्या आवश्यकता थी, शिक्षा कौ 
, तो मलुष्य स्वयं ही बढ़ाता जाता है? - 
उत्दर-या तो अभांच से भाव की उत्पत्ति माननी पड़ेगी, यां शिक्षा 

- थी ज्ञान का कोई अ्धिकरण मानना पड़ेगां, क्योंकि जो शिक्ता 
हर पट है। था तो डसको मलुए्य का खीमामिक गुण 
मानना पड़ेगा या नैमित्तिकृ। यंदिं स्वाभाविक मासों तो 
प्रत्येक मनुष्य में समान माननी पड़ेगी पैर यदि नेंमित्तिक 
मानता जधि तो इसके निम्मिस देँढेना पड़ेगा कि चद यहाँ 

: सेप्राप्त होनी है। अभाव से भाव की! उत्पत्ति होना सम्भव 
ही नहीं, इसलिये यह शिक्षा संबबश्ञ परमात्मा ही की ओर से 

। जिस प्रकार आँख के लिये सूर्य मित्ना हैं उसी प्रकार 


चेशेविक दर्शन । ( १५३ ) 


बुद्धि की सहायंता के लिये चेदों का प्रकाश हुआ है, क्योकि 
शान फा अधिकरण केकल चेतन परमात्मा के और कोई हो 
ही नहीं सकता इस लिये आरम्म में उसी शानाधिकरण से 
शिक्षा स्रोत बहा । 

भश्न--यह फ्यों न माना जावे कि महुष्य ने अ्रपनी बुद्धि से वेदौकों 
घनाया है इस लिये बेदों फी वनावट बुद्धि से हुईं है ! 

उत्तर--यदह विचार ठीक नहां हो सकता, पर्योक्ति बिना शिक्ता के 
बुद्धि में शक्ति ही नहीं आती। दूसरे वेदों में डब आत्मिक 
विद्या्शों की चर्चा है जिनको कोई लाख घर्प तक भीअज्ञुभव 
करने से बिना शिक्षा को धाप्त नहीं कर सकता, इस लिये 
योरुप चासी झात्मिक विद्या मे निव॑ल हैं।. * 


प्रश्न--यदि घेदोंकों घुद्धि का सहायक मान जाघे तो मलुष्यकेयनाये 
ब्राह्मणों में भी ये बाते” पाई जाती हैं, इसलिये वेदोको मनुष्य 
की बुद्धि के अनुकूल वनना दी माना जाचे ? 


उत्तर--आ्राह्मएं संज्ञा कम॑सिद्धिलिंगम्‌ ॥ २ ॥ 
अर्थ:--आ्रआह्मय भ्रन्‍्थों में कर्म को ठीक २ करनेके लिये उनमें कर्म की 
विधि और संज्ञा अर्थात्‌ नामोंकाव्यबद्धार है जो इतिदास होने 
के कारण मनुष्य की वुद्धिके अजुसार होनेको सिद्ध करता है 
यदि वेद्‌ रैश्वर की ओर से प्रकाशित न होते तो मज्जुष्य करे 
भीतर इतनी शक्ति कभी नहों होती कि घद ब्राह्मण जैसे 
कर्मकाएड के अन्ध और उनके नियर्मों में कर्म के पूर्ण करने 
का खारा क्रम नियत,कर सकता | इस शिये प्लाह्मय में जो 
:कर्म और माम के नियम हैं वह वेदों के प्रकाश के लिक्ञ हैं, 
क्योंकि ब्राह्मणों में सारी बाते भत्यक्ष दी नहीं है कि जिससे 
यद अलज्ञमान कियाजावे कि महुष्योंने श्रद्धमव से शान करके 
लिखे होगें, किन्तु उनमें परोक्ष वातों की भी चर्चा है. जो 
बताता है, कि वाह्मण॒ अन्थवनानेवाल्ों ने येवाते' प्रत्यद्षजगव्‌: 
“से नहीं लो वल्के किसी इुसरी जगद्द से ली हैं, इस लिये 
उनसे भी वेदों के ईश्वर उपदेश होने का पता लगता है। 
ब्राह्मण अ्नन्‍्थों का बहुत सा भाग चेदी का व्याज्यान है और 
बहुत स्थलों पर कर्मकाग्‌ड में विनियोंग करवेबाला है। 


११५५७ ) _. भाष/जुचाद। 


म्श्न--त्राह्मण भन्‍्थों मे तो दान देने का और यज्ञ करने का वहुत 
विधांन है चह मन घड़त जान पड़ता है, चुद्धिके अनुकूल नहीं 


उत्त--वुद्धिपर्वों ददाति॥ ३ ॥ 

अथ--बेदों में जो दान की शिक्षा है बह भी बुद्धि के श्रत्ुकूल है-। 
आशय यह दे कि जो महुष्य दान करता है वह वुद्धि के 
अज्ञकूल द्वी करता है क्योकि जिस प्रकार दान दूसरों को 
दिया जाता है उसी प्रकार पथियी में वीज बोया जाता हैं। 
उस वीज में फल लगता हुआ देखकर अज्ञुमान द्वोता है कि 
दान का कोई फल है। जिस समय वीौज्ञ वोया जाता है उस 
समय कोई फल्ल नहीं लगता, नहीं कोई अंकुर निकलता है 
किन्तु आगे जाकर उत्पन्न होता है। ऐसे दी दाव का फल 
भी आगे होता है । इस लिये बाह्मस॒म्रस्थों ने लिखाथा(परोक्ष 
प्रियात्ति देवा; प्रत्यक्ष ह्ििपः ) आशय यह है, कि विद्वान लोग 
परोक्षफत्न वाले कर्म को प्यार करते है और-प्रत्यच्च फल 
से द्वप करते हैं पर्यों कि प्रत्यक्ष फलवाले भोग के सस्वन्ध 
में कर्म हैं जिनसे विषय का भोग होकर दुःख ही मिलता है 
इस लिये जिन फर्मोंसे आने घाला दुःख दूर दो बेदी विद्वानों 
के करने योग्य है । 

भश्न--पया जिन कर्मों को पाप लिखा है या जिस दान का लेना श्र 


ज्छा माना है. और फिन्हों फो बुरावतलाया- है, यद तो बुद्धि 
के चिरुद्ध है 


' उत्त--तथा प्रतिग्रहः ॥ ४ ॥ 
अर्थ-जिस प्रक्वार दान देने घाली भ्र्‌ तियां बुद्धि के अल्ुुकूलं हैं ऐसे 
 द्वी दान लेने योग्य अयोग्य वतलाने वाले ब्राह्मण भ्न्‍्थों का 
लेख भी ठीक है, क्योकि बहुत से ऐसे दान हैं. जिनके लेने 
चाले को भगड़े में पड़ना पड़ता है। कुछ जगह दान लेने में 
ओत्महनन करना पड़ताहै । आशय यहहे कि जिसप्रकार दान 
नेमें दुराई भलाई विद्यमान है वैलेही जिससे झच्छा फल 
हो चह दानदेना, जिससे बुराफल हो वह न देना-'चाहिये। ऐसे 
दी दान लेने में भी दोनों प्रकार के फंस होसकते हैं, इस लिये 
चुद्धि से विचार करकेने की आवश्यकता होने से झ्लोर बिगा 


घशेपिक दशेन । (१५४ ) 


शिक्षा के बुद्धि के अ्सम्भव होने से प्राह्मण अन्धोंमें दान और 
अतित्रह देने और लेने का जो विचार लिखता है वह घुद्धि के 


अश्ञसार है। 
प्रश्ष--यदि हम झूत पितर्सो के लिये दान करे तो क्यां बह नहों 
पहुँचेगा ? 
उत्तर--किखी के किये का फल दूसरे को नहीं पहुँच सकता | केवल 
“  झपने किये कर्मो का फल मिलता है। ः 


इक्ष--क्यों नहीं मिलता हम दो प्रायः ऐसे खुनते हैं ? 


उत्त-आत्ान्तर ग्ुणानायात्मान्तरे कारणत्वात्‌ ५ 

अर्थ-- दूसरी आत्मा के गुण पाप पुएय आदि दूसरी भआ्रात्मा के लिये 
झुज दुःख का कारण नहीं होसकते, क्योंकि एक मनुष्य ने 
पाप किया हैं यदि उस से दुसशा मुक जीच वन्ध जाचे और 
एक मुक्त जीव के घान से दूसरा वे था हुआ मुक्त दोजाबे तो 
सारी कर्म परम्परा श्रस्तव्यस्त होजाबे, और जिसने पाप नहीं 
किया उसे दुरड मिल जावे और जिसने पाप किया हो चह 
छूट जाबे। इससे सारे नियम भट्ट होजायंगे। इसलिये धत्येक 
मनुष्य अपने २ कर्मों का द्वी फल पाता है। यदि यह विचार 
लिया जावे कि कर्मी का फल किस पक्रार मिलता है तो कुछ 
सन्देह ही उत्पन्न नहीं होता मनुष्य जो कमें करता है उससे दो 
अंकुर उत्पन्न द्वोते हैं. एक संस्कार दूसरा भोग | उस फर्मक 
संस्कार जो मन में होता है उसके भोग के समय चेंसी हरी 
बुद्धि होकर हुःख सुख अद्युभव करता है । उसका संस्कार 
दूसरे जीव फे अन्ताकरण में दो नहीं सकता। इस लिंये वह 
डखके फल को भोग ही नहीं सकता, पर्योकि भोग बुद्धि द्दै 
जिस घस्तु को मनुष्य अपने झड्ुकूल खमभाता है उस से 
सुंख मानता है, जिस को विरुद्ध: समझता है उससे डुःस् 
मानता है | अच यह अजुकूल वा प्रतिकूल समसना रूसका- 
राधीन है। फोई वस्तु जीवात्मा को छुज दुःख देने वाली 
नहीं, कि जिससे दूसरे को भोग मिल सके । 

प्रक्ष--भूख आादि तो प्रत्यक्ष में दुःख-मतीत होती हूँ । इसीलिये एक 
कचि ने कह भी है कि ( भूल बहुत बड़ा डुग्ख है ) 


(१५६ ) भाषालुवाद । 


उत्तर-यद्यपि किसी कवि ने कद्दा दो परन्तु भूख दुःख नहीं, प्योकि 
भूख यदि दुःख होती तो जिस आदमी को भूख कमर होजाती 
हैं तो वह उसके बढ़ाने के लिये यत्न करता हुआ न देखा 
जाता, परन्तु भ्रायः देखा जाता है इसलिये भूल न दुःख 
न सुख जिसके पास खाने को हो उसे सुख ध्रतीत द्वोता है 
जिस के खाने को नहीं उसे दुःख प्रतीत होता है। इस 
लिये भूख की आवश्यक्ता का द्ोना न होना ही दुल छुख 
काकारण है। , * 
प्रश्न-यदि यह मानलिया जावे, कि एक के किये का फल दूसरे 
को नहीं मिलता तो पुणेश्टि यज्ञ करने से पुत्र का गुण घाला 
होना और पिंठ्यज्ञ करने से पितरो का तृप्त होना जो चैदिक 
नियम है, मूठ दो जावे ? 
उत्तर--पुत्रेष्टि कर्म से पुत्र उत्पन्न होता है। उस का गुण बाला व 
निगुण होना उसके पूर्च कर्मों का फल हैं। और पित्यज्ञ भे 
जो पुत्र पिता को तृप्त करता है वह पिता के पूर्व कर्मों के 
यद्तेमें करता है जिसका नाम पितुऋण है । जो वाल्यावस्था 
में पालन पोपण करने से होता है, इसलिये उनका शेपना ही 
कर्म है दुसरे का नहीं। ' 
प्रभ्न--यदि हम दान कर तो उस का फल अवश्य होगा चाहे 
किसी को दे ? 


उत्तर--तददुष्ट भोजने न विध्वते ॥ ६॥ 


अर्थ:--अच्छे मनुष्यों को दान से फल मिलता है परन्तु दुशे को 
खिलाने से दान का फल नहीं मिलता। जिस भ्रकार अच्छी 

धरती में वृक्ष बोने से उत्पन्न होता है परन्तु ऊपर में बोने से 
बीज व्यर्थ जाता है। इसी लिये कहा है, कि बुद्धि के 
अछुसार दान करना चाहिये | जहां से फल प्राप्त धोने 
की आशा न हो घहां बोना ठीक नहीं। इसीलिये अतिथि 
यज्ञ और ऋषितर्पण के समय धर्मात्मा और विद्वानों के स्थान 
मे प्रापी और सू्खों को खिल्लाने से ऋषितर्पण का फल नहीं 
मित्रता, प्योकि जिस चृक्त का वीज जिस प्रथिवी में बोया 
'जाता है यदि चह .पृथित्री .उंस योग्य न हो तो फल नहीं 


वैशेषिक दर्शन। ( १५७ ) 


था सकता | इसलिये जो पुरुष पुरय करने घाले नहीं उनको 
.... दान देने से पुएय का फल मिलना असम्भव है। 
प्रश्व--हुए किसे कहते हूँ ? क्या जिसके खिलाने से पुएय नहीं होता? 
उत्तर-दुष्ट हिसायास्‌ ( ७॥ 
अर्थः--हुष्ट उसे कहते हैं जो हिनसा करने वाला हो। यहां हिन्सा 
का धथ वेद विरुद्धुरं कर्मों का उपलक्षण मात्र है। आशय यह 
है, कि लोग वेद के विरुद्ध कर्म करते हैं उनको दान देने या 
भोजन फराने से दान का फत नहीं मिलता। जिस प्रकार 
ऊपर भूमि में वोने से बीज मी नष्ट हो जाता है, इसलिये 
बुद्धि के अन्लुसार दान करना चाहिये, घरन्‌ निष्फल कर्म के 
करने से हानि के अतिरिक्त लाभ कुछ नहीं दोसकता । 
प्रश्व--यदि दु भनुष्य को खिलाने से पुएय नहीं होता तो पाप भी 
नहीं, इसलिये सबको विना सोचे खिलाना चाहिये ? 


उत्तर-तस्य समभिव्याहरतो दोषः॥ ८॥ 
अर्थ।--द्विन्सा करने वाले वा पाप करने घाले पुरुष को खिलाने से 
तो पाप ही. है, किन्ठु उसके साथ व्यवद्वार करने से भी दोष 
: है अर्थात्‌ उसके हाथ का खाने से, उसके साथ एक पंक्ति में 
बैठकर खाने से, साथ सोने से भी पाप है। इसकी. व्याख्या 
- मजुस्द्ति में भले प्रकार की गई है। इसलिये दुद्धि पूर्वक 
दान देना चाहिये और प्रत्येक काम में जांच करके प्यवद्दार 
_ करना चाहिये। विना बुद्धि से विचारे फिसी से सम्बन्ध 
उत्पन्न कर लेने में बड़ी दी हानि है। इसलिये जब तर्फ 
परमात्मा के दिये वेदों की आज्ञा से ज्ञान भ्राप्त करके 
फर्म न किया जावेगा, तब तक बहुत प्रकार की द्वानि होना 
सम्भव है। 
प्रश्व--यह दोष तो सबके खाथ ध्यधहार करने से होता है।इस 
लिये किसी के साथ ,खाना और सोना आदि व्यवहार नहीं 
करना चाहिये |. , ० | 
उत्त--तददुष्ट न विद्यते ॥ ६॥ 
*: अथी--जो लोग शास्त्र की आज्ञा के असुकूल कार्य करने बाले हैँ 
उनके साथ व्यवद्वार फरने से कोई धानि नद्दी । आशय यह हैं 


( रपट ) भापानुवाद | 


कि कुसंग से पाप होता है, अच्छे संग से पाप नहीं होता । 
पापी मनुष्य के साथ भोजन करने, काम में लगने और अन्य 
व्यवहार में दोप. अवश्य लगता है। ऐसे को दान देने से 
पुर॒य के स्थान में पाप होता 

प्रश्न--फिर केसे मनुष्यों को दान देना चाहिये ? 


उत्तर-पुनविशि्ट प्रवृत्ति ॥ १०॥ 

अथः--जो उत्तम शुण वाले हैं' उनको दान. देना, भोजन कराया 
जाना और उनका संग करना चाहिये, वयोंकि जिसकी उपा 
सना की जाती है उसके गुण हममे आते हैं, इसलिये अपने 
बड़े पिता, दादा, गुरु, भाचार्य, अतिथि और चिद्धान्‌ ही इस 
योग्य हैं कवि उनकी सेवा की जावे, और उनके संग से लास 
उठाया जाबे। यदि हमारे पास कोई वस्तु हो और उसको 
किसी को देने का भी विच,र हो यदि वह दुए्ट हो तो त्याग 
देना ही चाहिये नहीं तो उससे अधिक विद्यान्‌ मनुष्य मिले 
तो उस योग्य मल्ृष्य को ही देना चाहिये, जिसको देने का 
विचार हो उसंको नहीं देना चाहिये पधोकि प्रत्येक मललुष्य 
का स्वभाव द्वी यह है, कि वह उन्नति का इच्छुक है । इसलिये 
जैसे अच्छा लेने चाला मिलेगा चेसा ही अधिक फल प्िलेगा 
जैसे कोई अनुष्य किसी पृथिवी में चोना-चाहता है परन्तु 
उस्रको उससे अच्छी पृथिची ,मिल्जावे तो,उसी में चोयेगा । 


.  समे हीने वा प्रवृत्ति: ॥१ १॥ 

आअर्थः--अर छ गुणों चाला न मिल सके तो दान देना घन्द्‌ न करे 
-किन्तु अपने वरावर गुण वाले पुरुष को दान दे, यदि वह 

पापी न हो.तो | यदि अपनी बरावर का भीन मिलत्रे तो 

अपने से न्यून गुणों वाले शुद्ध आचारी पुरुष को दान दे 

क्योकि न, देने से देना अच्छा है | केचल पापी को देना बुरा 

है। यदि पापी न हो तो कर्म विद्या चाले को भी विद्वान न 

मिले तो दान दे दे । दान की रीति बन्द 'न करना चाहिये। 

केवल पापीको देना वा उससे लेना या अन्य व्यवहार न करे। 


एतेन हीनसम विशिष्ट धार्मिकेश्यः परस्वोदान॑ 
व्योख्यातम ॥१२॥ 


वैशेषिक दर्शन | (१४६) 


झर्थ:--जिस प्रकार अपने से निर्चल्न अर्थात्‌ कम गुण वाले और बरा- 
घर गुण वाले अ्लैर बड़े शुण दाले घधर्मात्माओं को दान देना 
चतलाया गया है इसी प्रकार दान लेते समय पर भी ध्यान 
रखना चाहिये । आशय यह है, कि दुण्ठों से दान नहीं लेना 
चाहिये क्‍योंकि थे अ्धर्म से कमाते हैं | कुछ मज्ु॒प्य दूसरे खे 
अथांत्‌ दान लेने के स्थान में चोरी आदि से लेना बताते हैं 
सो ठीक नहीं । क्योंकि विपय केवल वेदोक्त विधि अर्थात्‌ 
जिसका -करना बेद ने घतलाया है और जिसका न फरना 
चतलाया है वह भी केचल दान देने और लेने के सम्वन्ध में 

- हैं, इसलिये यहां क़िसी शब्द से “चोरी आदि का लेना ठीक 

नहीं इसी जगह पर वे एक भ्र ति भस्तुव करते हैं कि जिस फा 
अर्थ यद करते हैँ, कि यदि सात दिवतक खानेको न मिल्ले दो 
शुद्र फे घर से छुराकर खा लेने से भी पाप नहीं | यदि द्ख 
दिन तक भोजन न मिले तो चेश्य के घर से चुराना डचित है 
यदि १५ दिन तक न मिले तो ज्ञत्रेय के घरमे॑ चोरी करे। 
यदि जीवन जाने का भय, होंतो ध्राह्मण के घर से 'चोरी करे। 
यद्यावि यदद श्र्‌ति हमारे दष्टिगोचर नहीं हुई तथापि यह 
आपद्दर्म लो के लिये आसकती है 

प्रशत--क्या धार्मिकों को ही दान देना चाहिये और उनसे ही लेना 

४ चौहिये ! धर्म विरोधियों से दान लेना देना नहीं चाहिये ? 


उत्तर--तथा विरुद्धानां त्यागः ॥१श॥ 

अर्थ।--जो मनुष्य धर्म के विरोधी हैं उनसे कद्पपि दांन लेने देने का 
व्यवहार नहीं करना चाहिये क्योंकि उनसे व्यवहार करने में 
दोष पूर्वेही बतला चुके हैं । कुछ लोग इस सूत्रका यंद्ञर्यकरते 
हैं कि जब मजुष्य छुधा से मण्ता हो, जिसका उज्ञेख पीछे 
आजुका हैं-ओर वह किसी के घर में चोरी करने जावे, उस 
समय जो उस को चोरी करने से रोके तो उस शोकने वाले 
को मार देने में भी पाप नहीं होता, परन्तु यद्द श्रथ यथार्थ 
नहीं हैं क्‍योंकि वेदों में किसीका स्वत्व लेना पाप बताया है, 
और जो अपने स्वत्व की रक्षा करता है उसको विनां किली 
दोप के अपने स्वार्थ के लिये मार डालना अवैदिक कम है। 
जो किसी भकार भी निर्दोप नही हों सकता। इसलिये यह 


(१६० ) भाषालुधाद। 


श्र्थ ठीक है कि जो महुष्य धर्म के विरुद्ध हो उनका दान 
देना और उनसे दान लेना त्याग दे । 


प्रश्न--यदि्‌ एक मनुष्य के खाने योग्य भोजन यना हो तो उस समय 
जो दूसरा आ जाघे तो फ्या करे ? 


--हीने 

उत्तर परेत्यागः ॥१ था 

अधथे+--जब ऐसी अवस्था हो कि एक मतुष्य फी ज्ञान भोजन से 
बचती हो तो उस समय बुद्धि से विचार लेना चादिये कि दो 
में से कौन संसार के लिये अधिक उपकार करने चाल! है, 
फौन ईश्वर की श्राशाओं फा ठीक २ पालन करने वाला है, 
यदि यह निश्चय हो जाबे कि जो द्खरा आया है, वह संसार 
का उपकार करने और धर्म के कार्यो भें दीन है तो उसको न - 
देकर स्वयं खाले, फर्योक्ति जीवन दूसरों की भत्राई के लिये 
है । जिससे संसार को अधिक लाभ पहुंचे उसका जीबित 
रददना अच्छा है। शद्भगए मिश्र ने इस सूत्र का यह झ्र्थ किया 
है कि यदि भूल से मरता हुआ महुष्य दुसरे के घर पर 
चोरी करने जावे और घरचाला उसे चोरी करने से रोके 
और वह गुण कर्म में अपने से न्‍्यून हो तो उसे मार-डालवा 

,... चांहिये । ये अर्थ वैदिक सिद्धान्तों के नितान्त विरुद्ध है ? 

भश्न--यदि आने चाला अतिथि गशुणणों में- बराबर हो ओर डपकारी 
भी समान ही हो और भोजन एकही के लिये दो तो क्या करे ? 


उत्तरे--समेआत्मात्यागः परत्यागो वा ॥ १५४॥ 


झथ--यदि दोनों धर्म और उपकार में बराबर हा तो चाहे स्थयं न 
खाय चाहे स्वयं ज़ाले अर्थात्त चाहे स्वयं खाय वा अतिथि 
को खिलादे | इस अबस्था भें दोनों से उपकार एक ही सा 
होगा । इसमें अपने को छोड़कर दुसरे को दे देना उत्तमपत्त 
है और स्वयं जा लेना मध्यम पक्त है 

प्रश्व--यदि्‌ दूसरा अपने से धर्मात्मा और परोपकारी श्रधिक्र हो 
तो क्या करे ? 


उत्तर- विशिष्ट आत्मत्याग इति ॥ १६ ॥ 


मैसेविक देशन । ( ६६१) 


झर्ध:--यदि दृखश शपने से धपिक धर्मागांशोंतों उसकी रता 
करना और अपने को दोडदेनाकी धाच्ठा ॥। इस शक्यस्या 
में अपनी रुका फरना पाप £ै, दर्रोक्ि उससे संसार में श्धि- 
के उपकार दोना सम्भव (ै।ईसल सूप का सास्पर्य परद्दांपर 
लगता ४ दि जर्या टोनों घरावर फे विहान्‌ सरयु के संदाद में 
घड़े पे ओर उसमें से पक पा बचना सम्मय हो तो किसको 
बचाना चाहिये तो उत्तर ऊपर लिएा हुआ है। शाशय यह 
है कि येत्रों में जो हुए लिम्ा हैँ सब पुद्धि पूर्पक करती 
के लिये ६ । 


छठे अध्याय का पहिला भानिक समाप्त दृष्मा । 





चैशिपिक दशन भाणनुवाद 
छदा अब्याथ 
आन्हिक दूसरा 


... जेफजे2 कई ६ा 6 
प्रश्न--यहुत ऐसे कमहँ कि जिनका फल संसारमें रृष्टिगत नहीं दोता 


उत्तर-दृश् दृष्ट प्रयोजनानां रशभावे प्रयोजन मभ्युद- 
याय ॥ १॥ 


अर्थ--दए अर्थात्‌ प्रत्यक्ष फल याज़ा कर्म जैसे खेती, ध्ययहार और 

नोकरी झादि और अरृष्ट अर्थात्‌ जिसका फल संसारमे दृष्टि 

गत नद्दीं होता है | जिस कर्म का फल प्रत्यक्षम नहीं मिलता 

घट्द तत्वशानफे प्राप्त करनेके लिये है। घेद्म निष्काम करनेके 

लिये झाश्षा दी है और उस कर्मका फल संसारमे इृष्टिगत नहीं 

होता जिस पर निर्वुद्धि महुष्यों को सन्देद्द होता दै कि यह 

करें निष्फल गया। ऋषि इस भ्रमको दूर करतेई कि निष्काम 

कर्म श्रन्त/करण की शुद्धि के द्वारा तत्वक्षान के लिये किया 

जाता है रएफल न दोनेसे चह कर्म निष्फल नहीं जाता किन्तु 

.. उरूसे अन्तःकरण का मल दुर होता है। दृष्ट कर्म से तात्पर्य 

इसी जन्म में भोगने थोग्य कम से है जिसको भोक्तव्य कहते 

हैं झौर अदृष्ट से आशय उन कर्मों से है जो आने वाले दुःखों 

से बचने' के लिये जाते दें जिनका नाम कर्मतत्व या धम है। 

अश्च--जिन कर्मों का फल इस समय न दो डसके आगे फल देने का 
घया प्रमाण है ? 

इच्तर--जो कर्म इस दुनिया के भोग के लिये किये गये उनके भी दो 

भेद हैं।एक चह जिसका फल तत्काक्ष होता है जैसे खाना 

पीना आदि दूसरे बह जिसका फल आगे होता है जैसे बोना 


वैशेषिक दर्शन! (१६३ ) 


बढ़ना झादि। जैसे आज धोकर महीनीं उपरान्त उठाते हैं 
चबणतों के उपयन्‍त फल खाते हैं। यह दृष्टान्त देच ने कर्मो का 
फल आगे होने के प्रमाण में प्रस्तुत कर दिया है। यदि कोई 
महुष्य यद्ध विचार करले कि कर्मो का फल आगे को नहीं 
दोता,केवल वत्त मान में ही द्वोता है, तो खेती भी सम थोये, 
बाटिका कभी न लगाये | 

प्रश्न--वाटिका और खेती का फल तो प्रत्यक्ष वोने से काटते हुए 
देखते हैं परन्तु अच्ट कर्मों का फल तो किसी को नहीं दीौलता ? 

उश्र---जिस प्रकार खेती बोने वाला फल उठाता इआ देखा जाता 
है ऐसे दी पूर्च कर्मों का फल मिलता हुआ भी देखा जाता है 
एक जीव राजा के घर उत्पन्न होता है और सारी सामग्री 
बिना कमाये प्राप्त कर खेंता हैँ । दसरा ऋण चुकाता रहता है. 
इस से स्पष्ट विदित हैं कि जिसने पूर्व जन्म में अ्रच्छे कर्म किये 
हूँ अर्थात्‌ थीया हैं उसंकी फञ्ञ पका पकाया मिलता है जिसने 
नहीं किये उसको नहीं मिलता । 

भश्न--आगे के लिये फल उत्पन्न करने घाले कौन से कम हैं ? 


/ उतर--अभिषेचनोपवास ब्ह्मचंय ग्ुरुकुलवास यक्ष 


दान मोक्षणदिहः नक्षत्र मन्त्र काल निय- - 


आादहृष्टाय ॥ २॥ 
धथ/:--निम्न लिखित कर्म्म श्रदष्ट फल अर्थात्‌ मोत्त और आगामी 

जीवन में छुख देने घाले हैँ । पहिले अन्तःकरण की शुद्धि का 
प्रवन्ध करना जिसको स्तान कद्दते हैं। कुछ मलुष्य स्नान का 
तात्पर्य फेचल जलसे शरीर को पवित्र करना दी समभते हैं, 
परन्तु इतना द्वी नहीं प्रत्युत शुद्धि के लिये ऐसे र्वानकी आाच- 
श्यकत्ता है जिसको महात्मा श्रीकृष्ण जी ने झझ्ल| न को चतलाया 

* था। आत्मा रूपी नदी है संयम औरः- पुण्य के घाट दें. 

, खत्य का जल भण है शील के-तट हैं और दवा की लहर उठ 
रहीं दें हे श्रद्धुव ! तू ऐसी नदी में -स्वोन कर | केचल जल से 
आत्पा शुद्ध नहीं हो सकता । त्रतः करना अथांव्‌ रूच्छ चान्द्रा 
थण आदि ब्रह्मचारी होना गुरुकुल में शिक्षा प्राप्ति के किये 
प्रास करना घानप्रस्थाक्रम का दथा मत से पालनकरना, 


( १६४ ). भापषाइवबाद । 


दाम करना प्रमोक्ष अर्थात्त यश में विधिवत्‌ सामग्री डालना 
और सन्ध्या आदि में दिशा और नक्षत्र और समय फे नियमों 
का यथावत््‌ पालन करना । 

प्रश्न--अह्यचारी बनने से ती शरीर पुष्ठ होता है और शान की प्राप्ति 

.. दूंती है इसलिये चद दृष्ट कर्म है? 

उत्तर--यप्रपि प्रह्मचारी होने का कुछ फल यहां भी मिलता है परन्तु 
चिद्याफल नहीं हैं. क्रिन्तु कर्मों का साधन है या उद्देश प्राप्ति 
में सहायक हैं, हृसलिये इस प्रत का झुझ्य फल आगे ही 
मिलेगा | कर्स के दो फल दोते हूँ एक संस्कार दूखरे भोग । ' 
यह फेचल संस्कार है। भोग इस समय नहीं पिलता | इस हो 
घकार और कर्मो को भी विचार लेना चाहिये । 

प्रश्न--नक्षत्र के नियम से प॒पा तात्पय है? घद किस प्रकार से फलों 
देने वाला हे ? 

उक्तर--प्रातःकाल की सन्ध्या तारों की विद्यमानता में करे और सायं 
संध्या सूर्य के होने पर। इस .प्रकार के जो कर्मकाएड के 
नियम है उनका पालन करे | | 


सरच--मया शुभ कर्मो का दी भरए फल होता हो या अश्युभ कर्मो का 
भी यदि घुरे कर्मों का भी अदर् फल हे तो ये कौन से हैं ? 


उत्त--चातुस श्रम्यमुपधा अनुपधाश्र ॥ ३ ॥ 


अर्थः--अच्छे और बुरे दोनों प्रकार के क0्मो का झदए फल होता हैं।, 

परन्तु उनमे अधिकतर विचारों पर भी ध्यान देना चादिये 
कि यदि शुद्ध इच्छा से एक कार्य किया जाये फ्रौर उससे 

परिणाम बुरा हो तो उससे धुरा अदृष्ट उत्पन्त नहीं हीगा। 
जैसे एक वैद्य किसी के फोड़े की चौरता है, किसी प्रकार 
की न्यूनताी हो जाने से रोगी मरजाता है तो उस अवस्था मे 
चेच्य दोषी नहीं होगा और नहों अगले जन्ममे उसको उसका 
घुरा फल मिलेगा यद्यपि मरने घाला उसके अस्त्र से मरा है 
श्राशय यह है कि चारो आश्रम के कर्मा श्रद्धा से करने से 
डच्चम फल मिलता है उसके विरुद्ध करने ले घुरा फल मिलता 
है परष्तु यहं दोनों कर्म अद्धा फी न्यूनाघिकता से भिन्न २ 
फल उरपन्‍्न फरते हैं । 


वेशेपिक दर्शन । (१६५) 


प्रश्त--इस सत्र मे उपधा शब्द जिसके श्र्थ शुद्ध) केलिये गये उसका 
.._ थवा आशय है 
उत्तर--यहाँ उपधा शब्द से कुल अधर्की के साधनों फा सेना ऋषि 
को अभिष्रेत दै। उसका विवरण अगले सूच में ऋषि 
स्वयं फरेंगे । 


भावदोष उपधादोपषो'लुपघाः ॥ ४ ॥ 
अथथ इस सूत्र में ऋषि उपधा का लक्षण करते हैं। भाव में जो 
दोष हूँ उसको उपधा कहते है ।जैसे रग, दोप, प्माद 
' अश्रद्धा, अहक्ार, अभिमान और निन्‍दां आदि।येमन के 
'. दोप हैं, जो उपधा नाम से कहे जाते हैं। और उसके विरुद्ध 
जो कम करने योग्य हैँ और जो शुर अहण करने के योग्य दें 
जैसे शांत, घेराग्य, सन्‌संग श्रद्धा, संयम, प्रेम यास्मीय या 
मज्ु रंहाराज के बतलाये। दश लक्नण ये अज्भपधा शब्द से 
प्रदश किये जाते हैं। ये दोनों प्रकार फे गुण और कर्म घममे 
झौर अधर्म' के कारण होते है । 
भश्न--जो शंद्धि घठलाई गई हैं डससे यथा वात्पय है? उसकी पह- 
चने किसप्रकार हो सकती है - 


उत्तर-यदिश्रूप॑रसगन्धस्पशें प्रोन्षित मभ्युलितन्न 
तच्छ्चि 


अरथ+--जो रूप, रस, स्पर्श और गन्ध थ्‌ ति खेद और सथ्टति धर्म 
शास्त्र ने लाभ दायक यतलाये हैं वे शुद्ध हैं। जैसे जो धन 
न्याय से कंमाया जाता हैं वह पवित्र है ।जो चेद. मंत्रों में 
धतलाये हुएं नियम के साथ पवित्र. किया जाता है वदद शुद्धि 
है । जिस प्रकार वतलाया गया दै/किवाह्मण यश्ञ कराने और; 
विद्या पढ़ाकर शुरु दक्षिण लेने से धन प्राप्त करे यह घन 
पवित्र है। इसके विरुद्ध कमाया हुआ धन अपविध्र है इसी 
प्रकार कृच्नी जो प्रजा की रक्ता करके घन प्राप्त करता है वह 
घन पवित्र है। इसी प्रकार धत्येफ वच्तु वेद्के अहुंसार शुद्धि'- 
कहलाती है । 

प्रइनु--अशुरू किसे कदते हैं ।. 


(१६६ ) भापावुवाद। 


उत्तर-अशुचीति शुचीप्रतिपेषः ॥ ६॥ 


हाथ :--जो शुद्ध दुव्य है उसके विरुद्ध अशुद्ध है श्र्यादयेद शास्त्र ने - 
जैंस| लिणा हूँ उसके प्रतिकूल को शश्ुद्ध मानना चादिये। 
श्रथांत्‌ थाह्मण जो धन व्यापार द्वारा प्राप्त करते हैं यह 
शशुनि होगा । 

प्रश्च--फ्या इसके अतित्कि और किसी प्रकार से श्पयित्रनहीं होगा 


उत्तर-अधान्तरघ् || ७॥ 


झअर्य+-न्यदि सत्यता से कमाया हुआ घन है तो सी भाव दुष्ट होने 
से ओ दाव है चद भी भ्रशुचि है। इसी प्रकार जल का दोप 
सी अशुद्ध कर देता है। इस प्रकार दान लेने देने में दोप का 
होना स्पष्ट है। 
प्रश्ध-क्त्रा उपरोक्त बातों के अतिरिक्त धर्म का कोई भौर भी 
, कारण दे ? हि 


उत्तर-अयतस्य शविभोजनादम्युदयोनविद्यते नियमा- 


भावात्‌ विचते वार्थान्तरत्वाद्यमस्य ॥ ८॥ .. 
भर्था--जो महुप्य यम से रहित है भ्र्थात्‌ दिसक है, असत्य वादी - 


है पर धन का हरने वाला, व्यसिचारी, अभिमानी, इन्द्रियो 
के थिपयों में फंसा हुआ है ऐसे मशुष्य के खिलाने से धर्म 
नहीं होता िन्‍्तु पाप दोता है क्योंकि ऐसा करनेबालों से _ 
जितने पाप होते हैं. उनका भाग उनके सहायकों परभी 
पड़ता है। संयमी को जिखाने से धर्म का साधन होता है । 
आशय यह है कि चाद्दे पुएय न करता हो उसको भोजन 
करावे, परनंतु पापी को फभी न खिलावे। " 
प्रश्न-क्‍्या केवल चम ही फलदायंक है, शुरू सोजब फल्लदायक 
- नहीं है! * | 
उत्त-अंसति वाभावात्‌ ॥. ६ ॥ 
अर्थ--यदि जिसको खिलाया जावे-यो जिलानेवाला यम से युक्त हो 
परत जो दान दियो दो यद भ्रद्धा युक्त न होने से अशुद्ध हो 
तद्र भी चुद धर्म अर्त्‌ मोक्ष का, साधन नहीं इसक्षिये जो- - 


चशेषिक दर्शन | (१६७). 


दान व्या जावे उसका सत्यता से कमायेा' हुआ हरेना श्र 
सुकर्मी फो दान देना ही धर्म के लिये कहाता है। यहां दान 
और भोजन सब अच्छेकरमोंके लिये कद्तेहँ अर्थात्‌ यह सत्यता 
से कमाया हुआ घन ही दान देने और लेने योग्य है । 
प्रश्ष--प्रदृतिके खहायक जो रागद्ेेषादि दोष हैं उनका कारण क्याहै? 


उत्त--सुखाद्रागः ॥ १० ॥ -_ | 
झर्थ:--चन्द्न आदि की छुगन्ध लगाने, या सुन्द्र वस्तु फे देखने 
अच्छे रस के खाने, सुन्दर रागके सुनने आादि से सुख प्रतीत 
होता है उससे उस प्रकार की वस्तुओं में छुख या छुख का 
कारण समभने से राग उत्पन्न होता है। इस प्रकार जिन 
चुरी वस्तुओं से दुःख मिलता है. जैसे सर्प और कांटे आदि 
में द्वेष उत्पन्न होता है शोर देष मोह प्रदुत्ति के कारण होने 
से दोष कहाते हैं। महात्मा गौतम जीने दोष का यही 
लक्षण किया है कि जो काम में लगानेवाला हो | 
प्रक्ष--यवि दुःख खुल से दही राग द्वष उत्पन्न होते हैं तो उनके 
नाश से वे कैसे रहते हैं? .. 
उत्तर--तन्मयत्वाच्च ॥ ११ ॥ 
झथो--राग दो ष से उत्पन्न होने चाले 6 थो को हढ़ संस्कार मन में 
उत्पन्न होता है जिसके कारण जो काम में फंसा हुआ मनुष्य 
है उसको सारा संसार, सी न छोने पर भी, स््री ही दीख' 
- पड़ता है, घा जिस किसी को सर्प का संस्कार उत्पन्न हो 
-” गया हें-तो अच्धेरे में हर जगद साँप भूत दी दीख पड़ते हैं, 
7“ ' ऐसी अचंस्था को तन्‍्मय कहते हैँ. 
प्रक्ष--इसका फोई और भी फारण है ? 
उत्तर--अरृश्शच्च ॥ १२॥ 
अर्थे--अद शसे भी द्रोष उत्पन्न होते हैं। यद्यपि सामान्यतया अहए 
एक साधारण फारण है परन्तु प्रायः अटए साधारण फारण 
, भी दोजातां है। जिस प्रकार पूर्वजन्म में जिसने स््री के 
विषयों को अनुभव किया है उनको युवावस्था में खियो से 
प्रेम उत्पन्त होजाता है, और जिसने पूर्व जन्म में सर्प 


से कष्ट पाया है उसको इस जन्म में सर्प सेद्गघ उत्पन्न 
ताहै। 


(१६८) भाषानुयाद।. 


प्रश्न--इस जन्म ही के दोने वाले संस्कार से राग द्वोता है पर्च जन्म 
की क्या आवश्यकता है 

उष्तर-हस जगद्द होने वाला संस्कार कारण नहीं होसकता। जो 
हुआ नहीं उसको कारण मानने में कोई प्रमाण नहीं। इस 
लिये अंदए से मानना ठीक दे । उस राग हो प का भौर भी 
कारण बताते है । 


॥ जाति विशेषाच्च १३ 
अर्थः--जाति विशेष का भी जाति विशेष से राग और ह पद्दोताहै। 
मनुष्य अ्र्त की रच्छा स्जते दे | पशुद्दरी घास फो ही अच्छा 
' समझते हैं, कर्म जाति के पशु कांटो को ,जाना ही अच्छी 
समझते हैं। इसमें उस जाति का पिछले जन्म के कम से 
उत्पन्न हुआ झदएट दी फारण है। जाति तो फेवल पक ढार 
- है। इसी प्रकार भैंस, ऊँट शौर घोडे से द्वेप दोता है न्योते 
का साँप से हू प होता दै। इसी प्रकार और भी जातियों में 
: ,- बिचार से ज्ञात कर सकते हैं । 3०-३६ 

प्रक्ष--धर्म और अधर्म का फ्या कारण है ? 


उत्तर--च्छाद्वे पपूर्विका धर्मोधम प्रवृत्तिः| १४ ॥ 


झअथ-प्राप्त करने में राग से प्रवृत्ति होती है, दिसा आदि के दुष्कर्मो 

भेंदवष से. प्रवृत्ति दोठी है। राग अर्थात्‌ इच्छा फे फास्ण 

. यशदान और परोपकार के कामों में जो प्रवृत्ति दोती है यह 

: धर्म को उत्पन्न करती है। और हंप से हिंसा आदि दुष्ट 

” - कर्मों की प्रवृत्ति अधर्म को उत्पन्न करती है। राग द्वप दी 

सारे संसार फो चला रहे हैं इसीलिये मधात्मा गौतम जी-ने 

न्‍्यायदशन में प्रधत्ति का यह लक्षण किया है। जो धाणी, मत 

ओर शरीर से _काम करता है उसका नाम प्रवृत्ति है। जो 

घाणी से फाम किया जाता है उसका भाम वश्वक प्रवृत्ति 

जैसे सत्य बोलना, मीठा बोलना दूसरों के' भल्रे के लिये 

बोलना 'पुएय का फारण है और भूँठ -योलना, कड़वा 

योलना और:दूसरो को द्वानि पहुंचानेवाली बात बोलना पाप 

कद्दाती है। .. 

प्रश्त--धर्म-अधमे से उत्पन्त होता है ? 


पैशेषिक दशैन। (१६६ ) 
उत्तर--तत्‌ संयोगो विभागः ॥ १५ | 


झर्थे--घर्मे अधर्म से संयोग अर्थात्‌ श्रत्मा का शरीर, इन्द्रिय और 
शन्तःकरण के साथ सम्बन्ध होता है जिसको जन्म कहतेह। 
निसांग अरथांत्‌ शरीर का इन्द्रियों से पृथक होना जिसको 
स॒त्यु कहते हैं। इसलिये यह जन्म और मृत्यु का जो चक्र 
है उसी का नाम संसार है. इसको भेत्यमाव भी कहते हैं 
अर्थात्‌ मरना और जीना । इस मरने जीने का कारण घर्मा- 
घम हैं | धममाधम न हो तो यह चक्र चलही नहीं सकता । 
धर्माधर्म फा कारण रागद्ेप है और उनका कारण मिथ्या 
ज्ञान है। 
भन्न--इस प्रेत्य साव का कभी नाश होता है वा नहीं ? 


(३ 
उत्तर--आंतकमंसु मोच्ो व्याख्यातः ॥ १६॥ 

अथो--जवब आत्मा में स्वरूप और परमात्मा का ज्ञान होंता है तो 
उस समय शरीर और मन का जो जीबात्मा से पृथक होना 
है उससे भोक्ष हो जाता है । आत्मा को जानने का साधन 
चधा है ? पहिले मनको शुद्ध करने के लिये कर्म काएड और 
उपासना काएड नियम के अछुसार करना | अष्टाय योग भी 
सुख्य साधन है । जब निर्मेल मन से तत्व ज्ञान हो जावेगा 
तो मिथ्या शान का नांश हो जावेगा । जिस प्रकार प्रकाश से 
अन्धकार का नाश होजातः है। मिथ्या शान से राग द्वेप 
का नाश होगा । इसी प्रकार आगे को प्रवृत्ति का नाश होने 
से मुक्ि दो जाती है । ' 
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वैशेषिक दर्शन भाषानुवांद 
सझतर्वा अधयाय 


हर रा 
आऋन्हक पहला 
ब्जहई:ऋकाए७ 
पिछले अध्याय में संसार सागर से तरने और वन्धन में फंसने 
के फारण धर्म अधर्म की परीक्षा को बतला फर अ्रव महर्पि कणादुजी 
गुणों की परीक्षा करने हैं क्योकि पिछले अ्रध्याओं में गुण का उद्दे श 
हो चुका है, विभाग भी हो चुफे हैं, लक्षण भी वता चुके है । इस 
भ्रध्याय में परीक्षा करते हैँ । श्रतः लिखते है क्रि-- 
उक्ता गुणा:॥ १॥ 


अथे--रूप आदि २४ गुणों को पहिले बतलाचुके हैं, जिनमें १७ तो 

ऋषि ने अ्रपनी जिहवा से कहे हैं और शंप ७ चकार शब्द से 
जो आदि आदि के कर्म में है, जाने जाते हैं । ेल्‍ 

प्रक्ष--परीक्षा उस चस्तुको की जाती है जिसमें सन्देद हो । श॒ण के 
होने में कोई सन्देह नहीं उसकी परीत्ता फ्यों की जाबे ? 

उत्तर-शुर्णो के सहुभाव में कोई सन्देह नहीं किन्तु उनके नित्य वा 
अनित्य होने में तो सल्देह्द है, इसलिये परीक्षा करना आव- 

,. श्यकीय है । 

प्रक्ष-शुण के नित्य वा अनित्य होने की ही परीक्षा होगी वा और 
किसी प्रकार की भी ? हि 

उत्तर-नित्य, अनित्य, पाकज, संख्या और परिमाण इन पाँच प्रकार 
के गुणों की परीक्षा इस पहले आन्हिक में होगी। 

प्रथ्च--रूप आदि गुण नित्य हैं वा झतित्य ? 


उत्तर--प्रथिव्यादि रुपस्सगन्ध स्पशी द्रव्या. 
र 'नित्यलाद नित्याश् ॥ २॥ 


अथ--एथिवी, जल, अप्ि और वायु जो कि परमासुओं से मिल 
कर चनते है उनके गुण, गन्ध, रख, रूप और स्पर्श ये सभ 


घशपिक दर्शन | (१७१ ) 


अनित्य हूँ, क्योकि ये अनित्य वस्तुओं में पाये जाते हैं। यद्यपि 
ओर सर्मचाय पदार्थ में रहने वाले गुण अनित्य दी हैँ, परत्तु 
: थे गुग चिरुद्ध गुण के उत्पन्न होने से नए होते हैं। ये चार 
गुय झाश्रय के नाश से ही नाश को प्राप्त होते दे । उनके नाश 
का कोई दुसरा कारण नहीं, उनके नाश के बहुत से फारण 
हैं। भराशय यह है कि ये गुण जिन पदार्थों में रहते हैं थे 
झनित्य हूँ इसलिये वे गुण भी श्रनित्य ही हैं । 
प्रश्ष-फ्यों जब पृथियी, जल, अग्नि और घायु नित्य हों तब भी ये 
अनित्य होंगे ? 


' उत्तर--एतेन नित्येपु नित्यलमुक्तम्‌॥ ३॥ 

आअर्थ--जो रुप श्रांदि शुर्णा के अनित्य होने में उनके आश्रय फे 
अनित्य होने को हेतु दिया गया दै तो इस द्ेतु से सिद्ध 
दोता दै कि जब द्रव्य, जिन में ये गुय रद्दते हैं, नित्य हैँ तो 
डस अवस्था में रूप शादि चारो गरणों को नित्य कद्दा गया है 
आशय यह है कि शाश्रय फे नित्य होने से नित्य और 

अनित्य दोने से गण भनित्य है । 

प्रक्ष--फ्या पृथिवी के परमाणुओं में ही रूप आदि गण दोते हैं या 

और द्वव्यों में भी ? 


उत्त--शअप्सु तेजसि वांयों व निध्या द्वव्यं 


' निद्त्रात्‌॥ ४॥ 
। अर्थ:--जल के परमाणुओं में रूप, रस और रुपशें ये गण नित्य हो 
न्‍ सकते हैँ । और श्रप्नि के परमाणुओं में रूप और रुपरों गण 
नित्य हो सकते हे फ्योकि जब ये द्वव्य नित्य दाँंगे तो उनके 
शुण भी नित्य होंगे । 
प्रक्ष--यदि नित्य द्वव्यों में रूप आदि गुणों को अनित्य माना जावे 
तो उसमें क्या हानि है ? 
उत्तर-इसलिये कि द्वव्य शुण का समवाय सम्बन्ध द्वोता है अत 
नित्य द्व्य में खामाविक शुरु अनित्य नहीं हो सकता। 
भ्श्ष--जब नित्य आकाश का गुण शब्द श्रनित्य है, ऐसे ही नित्य 
आत्मा में बुद्धि अनित्य उत्पन्न होती है | इसी प्रकार इन 
णो को भी नित्य द्वव्यों में श्रनित्य मानने में कोई दोष नहीं? 


(१७२ ) भाषालुवाद । 


उत्तर--ऋषि ने जो सूत्र में चतलाया दे चद् स्पष्ट करता है कि शब्द 
और चुद्धि में दूसरे विकार उत्पन्न दोतें हैं. जिससे ये अनित्य 
दो सकते है किन्तु रूप आदि में यह स्पष्ट नहीं होता। जैसे 
शब्द में इलका ओर तीज द्वोता पाया जाता है, और बुद्धि 
अर्थात्‌ ज्ञान में ग्रश्ान के संस्कार आदि उत्पन्न होते हैं, 
परन्तु रूप आदि में किसी प्रकार का विकार सिद्ध नहीं होता 
अथ्थांत्‌ किसी दूसरे गुण का ज्ञान नहीं होता। 

प्रश्ष-यदि रुप आदि में दूसरे गुण की प्रतीति भाव ही जाये तो 
पा द्वानि है ? 

उत्तर--यदि भतीति द्वो तो उसके कारण द्यणुक आदि से आरम्भ 
होकर जल सावयब पदार्थों में विरुद्ध रुप आदि को प्रतीति 
हो, परन्तु अग्नि और जल में स्पर्श रूप ओर ओदि का बैसा 
ही शान होता है, चिरुद्ध शान नहीं होता । 

प्रक्ष-जल गरम है चायु ठणडी है यद शान चतलावा है कि उनमें 
दूललरे गण आसकते हैं ? 

उत्तर--इस भकार का ज्ञान तो निमित्त से क्विसी दूसरी वस्तु के 

” असम प्रवेश करने से होता है । 
प्रक्ष--अनित्य पदार्थों के गुण नित्य होगे ? 


अनितये 
उत्त--अनिलेघनित्ा व्व्यानियत्वात्‌ ॥0 
अ्रयः--जल आदि के अनित्य होने में उनके गुण भी अनित्य होगे, 
पयोकि झाश्रय के नाश दोने से वे गुण भी नए हो जायेंगे। 
जब कि आश्रय अनित्य है तो उसका नष्ठ होना भी अवश्य 
, और जब आश्रय का नाश होगया तो उनमें रहने घाले 
गुण कहां रहेंगे ! झावश्य दी नए होजायेगे। .... 
बा अं भें हल आदि गुणोके मिलते से उत्पन्न 
होते है और नए्ठ भी होते है, तो थे किस 
नश्होने से नड होने के योग्य होगे ५ डक न 
न रु रा 
उत्तर-कारण गुणपूवकाः पृथिव्यां पाकजाः ॥क्ष। 
अर्थ।--पूथिवी में जो रूप, रस और गमन्ध हैं पे!कारण के शुण के 
अहुसार हैं अर्थात्‌ जिस प्रकार के अचयवों से कोई पार्थिव 
अस्तु बनती है जेसे उन परमाणुओं में रूप, रस, गरध होगे 


वैशेपिक दर्शन । ( १७३ ) 


चैसे ही उस कार्य में प्रयट होगे । जिस रंग के सूतका कपड़ा 
बुना जावेगा उसी रंग का कपड़ा होगा, ऐसे ही जिस प्रकार 
के फूलोंसे द्वार बनायाजाबेगा चेसाददी गनध उन फूलॉमें होगा 
थदि रेशम के तारों से कपड़ा बनाया जावेगा तो उसका 
स्पर्श रेशम के समान होगा, यदि सनके तारों से बनाया 
जावैगा तो उसका स्पर्श वैसाही होगा | 
प्रशन--क्या जिसको श्रॉँख से जाने वद्दी रूपत्व है, ऐसे दी रखना 
से ग्रहण किया जाये घष्दी रखत्व है, इसी प्रकार स्पर्श और 
गन्धआदि भी नाक और त्वचा से ही जाने जाते हैं ? 
उच्चर--यदि ऐेंसा माना जावे तो केवल शान इन्द्रिय के नष्ट हो जाने 
से दो यह रुप है इस' शान की उत्पत्ति का न होना ही सिद्ध 
होगा। इसलिये चकु मक्न बाह्य अज्ुभव से अद्ण के योग्य 
होता दे जिसकी जाति दै घह रूप है शरीर जो रुपत्व है घह 
इन्द्रियों से भ्रहदण नहीं हो सकता । 
प्रश्न--चया क्षोई रूप ही नहीं जो इन्द्रयों से अहण न हो ? 
उत्तर--फ्यौकि फेवल आज ही से जो चाहा अज्लुभव है उससे ज्ञात 
होने के योग्य जातित्व हो धद्द रुपत्व है । इस प्रकार की 
जातित्व नीलत्व आदि हैं । 
अश्न--नीला पीला आदि एक २ ही नित्य हैं , उनमें नीलत्व आदि 
जातित्व दे ही नहीं क्योंकि थे ध्यक्ति में रहने घाले गुण हैं । 
उषत्तर--ये थोड़ा नीला है, यह अधिक नीला है इस भकार के भेद 
की उत्पति नहीं होगी यदि नील को नित्य माना जावे। 
प्रश्न--जो नील झादि में यह कम नीला है, यद अधिक नीला है, 
ऐसा विचार किया जाता है धद्द श्वेतपन के भेद से उत्पन्न 
होते हैं ? * 
उत्तर--यह नहीं फ्योकि नील की न्यूनाप्निकता में श्वेतपन के भेद 
का फोई अमाण नहीं, फ्योकि यद्द क्षात होता है कि काला 
रंग नए होगया और एवेतरंग उत्पन्न हो गया इसमें नौल 
जो एंक है यह अनित्य है। यदि कहों कि चह समघाय की 
उत्पक्ति और नाश से होता है तो यद्द ठीक नहीं फ्योंकि नित्य 
बस्तु फा समचाय होंता दी नहीं क्योंकि समवाय पीछे से 
उत्पन्न होता है। यदि ऐसा ही माना जायें तो घट आदि 


( १७४ ) भसापानुवाद । 


अनित्य वस्तु भी अंबिनाशी मानना पड़ेंगी, जो प्रत्यक्ष 
के विरुद्ध है । ॥॒ 
प्रश्न--नीला, पीलापन आदि जो गुण हैं ये द्वव्य से भिन्न नहीं है 
फ्योंकि धर्म और धर्मी एक ही दोते हैं; ने कमी धर्म से घर्मी 
पृथक्‌ होता है न धर्मी से धर्म पृथक्‌ होता है ? 
उत्तर--यद्द घात ठीक नहीं, फ्योंकि रुप घड़ा है, स्पर्श घड़ा है ऐसा 
प्रयोग नहीं होता, जिससे जाना जाता है धर्म से धर्मी 
पृथक है 
प्रश्ष--इसमें कुछ हानि नहीं फ्योकि प्रायः प्रयोग किया जाता है फ्ि 
श्वेत चस्त्र है, नीला पस्त्र है, यह वात शात भी द्वोती है । 
उत्तर--यह कथन तो उपचार से होता है वास्तव में यहाँ सर्वंचाम 
का लोप होगया है । श्वेत वस्त्र कहने से आशय यही है कि 
कपड़े में श्वेत पन है। भेद फे जान लेने पर ये सारे माने 
हुए बिचार हैं ऐसा जान लिया जाता है, फ्योंकि यह चन्दन 
का गन्ध है और यह चन्दन का रंग है, इस प्रकार फे कथन 
- से भी भेद सिद्ध दोता है। यदि कपड़े भौर रंग का -भेद न 
' भाना जावे तो जिस प्रकार छूने से कपड़े का ज्ञान होता है 
'बेसे ही कपड़े के रंग का ज्ञान होजाना चाहिये, जो नहीं 
होता । दूसरे ऐसा कहने पर कि वस्च लाओ तो किसी:-रूप 
को ले आबे रंग लाओ ऐसा कहने पर किसी द्वव्य को 
ले आंचे | ' 
- -- “ऐसा ही भानंलो कि भेद्‌ भी है और भेद नहीं भी, क्योंकि 
' झ्ारा भैद्‌ होने में कोई पूरी युक्ति नहीं? 
उत्तर--यह ठीक नहीं क्योंकि पृथक करने वाले भेद के बिना दो 
विरुद्ध गुणों अर्थात भेद और अमेद का पक स्थान पर 
रहना अखस्मव है-। जिस प्रकार-प्रकांश और झन्धकार एक 
स्थान में नहीं रह सकते क्योकि दोनों में . अन्योन्याभाव के. 
होने से एक दूसरे में रहना अत्यन्तामाव के समान सिद्ध है 
ज़िसंको प्रत्येक बुद्धिमान समझ सकता है- कि. भेद अभेद 
. नहों रह संकता,और न इस भकार का प्रमाण किसी चस्तु 
- से मिलें सकता है, और यह रुप पृथिवी में बहुत प्रकार का, 
है| पानी और अग्नि में केवल श्वेत ही रहता है । 


वैशेषिक दर्शा.* ( १७५ ) 


प्रश्न:-जितने,२ग॒ माने गये हैँ प्रायः कपड़े में रंग बरंग का रूप 
देखते हूँ बद्द इनसे पृथक है ! : 
डडर--धह रूप से पृथक्‌ नहीं है क्योंकि चक्षु-इन्द्रिय से अददण 
फ़िया जाता है। यदि रूप न-होता तो आँख से न देखाजाता 
झौर उसके कारण में मिन्न भिन्न प्रकार के रूप सम्मलित हैं 
उससे' वहः रंग-वरंग का दष्टिगत-होता है, 'क्योकि जो गुण 
अथयदों में होंगे वही अ्रवयवी में पाये जायेंगे। जहाँ भिन्न २ 
चस्तुओं के परमाणुओं में, झिन्न २ धकार का रूप. है, . 
रूप क्रम से दूयणुक्र आंदि में दोता हुआ वस्त्र में विद्यमान 
है आशय यंह है कि शुण जब कारण मे हांते हैं. तब ही कोर्य 
“ मै आते हैं और जो कर्म से संयोग से उत्पन होते हैं वे 
ध्षाकंज कहाते हैं । य्पि स्घाभाषिक गुणों का प्रत्यक्ष कभी 
संयुक्त होने की अवस्थां में होता है परन्तु वे अपने उपादान 
" कारण में भी होते हैं, कार्य में केवल भत्ण्त्त होता है. पाकज 
गण संयोग से उत्पन्न होते है, वे संयोग से. पूरे एक पदार्थ 
भें विद्यमान नहीं होते | जैसे संयोग किसी परमाणु में नहीं 
जेब दो परमाणुओं को किसी विशेष प्रकार की क्रियां मिलती | 
' है तब उससे संयोग उत्पन्न होता है। इसी प्रकांर और गुर्यणों 
के विषय में भी जान लेना चाहिये । 
प्रश्ष--पथिंची आंदि में जो रूप आदि गय हैं उनका फारण फ्या है। 
क्या वह द्व्यों का गुण है 


. उत्तर-एक द्रब्यवात । ७। 

अथः--जितने स्वाभाविक गण को छोड़कर नेमित्तिक गण भी हैं. 
« उनके अतिरिक्त जो संयोग से उत्पन्न, दोते है, ये खव किसी 

न्॒ किसी द्रव्य में रहने वाले हैं । जैसे प्रथिवी में गन्ध स्वाभा- 

बिक शुणण हैं, रूप, रस; स्पर्श अग्नि, जल और वायु के गुर 

: हैं और सूच्म वस्तु. स्थूल के भीतर रहती हुई भी दूसरे 

: आकाश को नहीं, घेरती | इसलिए प्रत्येक सूद्म हृब्य के गुण 
प्रत्येक स्थूल द्वव्य में रह सकते हैं इसलिए स्थूल. घस्तु में 
यद्यपि अपने और सूद्रम चस्तु के गुण स़र्बदा पाये जाते हैं 

परन्तु तो भी वे पाकज कददलायेंगे। वास्तव में एक दब्य में 

” एक ही गुण रहता है। अव॒ परिणाम की परीक्षा करते हैं। 


(१७६ ) भाषानुवाद । 


यद्यपि गुणों की व्याख्या में संज्या का परिमाण से पूर्य हो 
परिगणन है, परन्तु यह धिचार फरके कि संख्यां में बहुत 
आत्तेप है परिमाण प्रत्येक स्थलपर सिद्ध है,इललिये परिमाण 
की द्वी पहिले परीक्षा करते है । 


अणोमहतश्रोपलब्ध्यनुपलब्धी. नित्ये व्या- 
ख्याते।॥ ८ ॥ 


श्र्थ--अत्येक पस्तु के भीतर छोटा, बड़ा और मध्यम द्वोना पाया 
जाता है। जिस वस्तु को देखते हैं जब ही उसके रूपका शान 
होता है तबद्दी परिमाणका भी शान होता है,इूस लिये अणु और 
मद्दत्‌ आदि परिमाण नित्य रहनेवाले गुण कह्दे गये हैं। जेसे 
यह शान होता है कि घड़ा पतला है, साथ ही यद शान भी 
होता है। (क घड़ा छोटा है या घड़ा बड़ा है । इसी प्रमाण से 
परमाणु तकके परिमाण का अहुमान किया जाता है। परयोक्ति 
द्रव्यमें जैसे रूप आंदि गुण रहते हैं,वैसे ही परिमाण भी रददता 
है और परिमाण द्रव्य के प्रतीत दोने का कारण भी है,पयोकि 
कोई द्वव्य जो कि महत्‌ दो तथ उसका प्रत्यक्ष होता है, पर- 
- ' माणु का धत्यक्ष नहीं होता इसलिये द्रव्य फे प्रत्यक्ष होने का 
' कारण होने और द्रव्य के साथ परिमाण का भी भत्यक्ष द्वोने. 
से स्पष्ट प्रंवीत होता है कि परिमाण श॒ुण है। 
प्रश्न--यदि परिसमाण को घड़ी आदि के रूप से मिन्‍नत कोई शुण न 
मानकर यह साना जावे कि घट आदि को रूप भी परिसार 
है तो पया हानि है 
उत्तर--यदि ऐसा माना जावे तो (घड़ा लाओ) इस कहने से पक्‍रत्येक 
घड़े को ले आये, परन्तु प्रतिदिव इसके विरुद्ध देखा जाता 
है, इसलिये ऐसा मानना ठीक नहीं अतः परिमाण के व्यच- 
हार का सामान्यकारण, और, दव्य के पत्यक्त होने का विषय 
भें रहने वाला सामान्य 'गुणत्व जिसमें पाया जावे पद 
. परिमाण है। ४2 
प्रश्न--वह परिमाण कितने प्रकार का है. - 
उच्तर--परिमाण चांर प्रकार का है (-छोटा; वड़ा, सूद्म और स्थूज्ञ 
पभ्रश्न-- विभ्वु को परिमाण घर्यों नहीं वतत्ाया ? 


वैशेषिक दर्शन । «(१७७ ) 


उत्तर--सबसे बड़! होने से त्रिभु कंदलाता है इसलिये बड़ा कहने 
से उसका पान द्वोता है। ह 

प्रश्न--परमाणु भी तो एक परिमाण है, जिस परिमाण चाली वस्तु 
को परमाणु कहते हैं । 

उक्तर--परमाणु सब से छोटा कदनें में संम्मिलित है, इसलिये लायी 
चस्तुंशों के परिमांण इनही चारंफे अन्तर्गत हो जाते हैं। उन 
में से एंक परमाणु से लेकंर दयणुक चंसरेणु तक छोटे और 
उंससे झआगें बड़े के अन्तर्गत आंजाते हैं । कतिपय समेज्ञप्यौके 
मन में विलय (बेल ) के वरात्र बंड़े और आंवले के वराचर 
छोटे परिमाण दवोते हैं। सबसे छोटा दोनो श्र सबसे बड़ा 
होना ये नित्य पदथों में रद्दते हैं, पंर्तु जो सावयंव और 
मध्यम परिमार्ण वाले है ये सब अनित्य हैं । 

भ्श्न--जब अर में अणु परिमाण »र्थात्‌ छोटापन तो है और बड़।- 

:-. पन नहीं है तो परमाणु से बने हुए कार्य में बड़ाई अर्थात्‌ 

महत्‌ परिमांण बाला होना कहां से आता है ?- . 


" उत्त--कारण. बहुलाच्च ॥ ६ ॥ 
भर्थ--काण्ण के मदत होने से उन के संयोग से महत गुण उत्पन्न 
- *. होता है। पद्यपि एक परमाए में अछु में रहने बेला छोटा- 
-पन है, परन्तु परमाशुओं के समूद को परमारंुओं की संख्या 
, की अधिकता है, उसी फे संयोग से चड़ापन अर्थात्‌ महत्‌ 
“नाम हो जाता है | यदि कोई एक परमाणु में बड़ापन मानता 
तो यहँ प्रश्न उत्पन्त होना सम्भव था, परन्तु यंह शुण तो 
परमाणुओों फे समूद् से उत्पन्न होता है| जैसे, जब दो पर- 
मासु मिलते हैं उनमें जहाँ एक एकर्म स्वाभाषिंक घर्म अर्थात 
, छोटे होने का गुण है घहां दोनों में एक दूसरे के गुण एक 
से पक' मिलकर दों होना. भी- सम्मिलित है जिससे परमाणु 
दयणुक होता है ऐसे ही इयखुक के मेल सेज््यणुक उत्पश्न 
, होता है। वह मोटाई जो उ्यणुकर्म विद्यमान दै मानो छः पर- 
माणुओं के मिलने से उनकी संझ्या का 'रूपान्तर है। इसी 
प्रकार वड़ी से बंड़ीं बस्तुं चन जाती है । जैसे रुँज के एक 
तार में लम्बाई तो है चौड़ाई कंम्र है, जब उसके जाथे टू खरे 


६ १७४ 


) भाषालुवाद । 


तार मिले तो चौड़ाई कुछ यढ़जाती दे । इसी प्रकार बढ़त २ 
यूक चौड़ा कपड़ा धन जांता है। अब उस चौड़ाई का कारण 
एक तो तारों का संयोग है एूसरी तारों की अधिकता है। 
यदि तार अधिक न होतीं तो संयोग किस प्रकार होंता? 
क्योंकि संयोग एक से अधिक नहीं होता दे , यदि तार में 
संयोग नहीं होता तो बहुत से तारे के छोने पर भी उनके 
संयोगके बिना कपड़े का चनना सम्भव नहीं था, इसलिये 
ऋषि ने बतलांया कि मध्यम परिमाणु वाली वस्तुओं में जो 
मद्दत्‌ उत्पन्न होता है चद घहुत कारणों के संयोग से 
उत्पन्न होता दै। 


प्रेश्न--अणु परिमाण किस प्रकार का द्वोता है 


उत्तर-अतो विपरीतमणु ॥ १० ॥ 
झश--इस प्रत्यक्ष से मानने योग्य मद्त परिमांण से जो विरुद्ध है 


सो चद्द अणु है। आशय यह है कि जिस भ्रकार घड़ाई दीज 
पड़ती है इसी प्रकार छोटी वस्तु के इृष्टिगत न होने से 
छोटाई नहीं दीख पड़ती । छुटाई बड़ाई यहाँ बुद्धि से जानी 
जाती है। जिस प्रकार महत्‌ कांरणों से यनता है ऐसेही 
अणु एक और कारण संयोग से रहित है। जितने श्रधिक 
परमाणुओं का संयोग होगा उतना ही बड़ा कद्ाचेगा, जिस 
के विरुद्ध जिवना कम परमाणुओ का संयोग होगा उतना ही 
छोटा कहाघेगा, सबसे चड़ावद होसकताहै जिस में सारे पर 
माणु आजावें | सब से छोटा घद है. जिसमें परमाणुश्रों को 
संयोग ही न हो अ्र्थांव सबसे छोटा अवयच हो । 


प्रश्न--जब संयोग से रहित अणु है तब मद्॒त्‌ के विरुद्ध बतलाया 


गया तो आँवले आदि को छोटा फ्यों कद्दा ? 


'उत्तर--अशणुमहदितितस्मिन भावत्‌ विशेषाभा- 


' वाच्च॥ १९॥ ह 


* शअर्थे--पहले बतला चुके हैं कि व्यवहार में छोटा और बड़ा श्रपेक्षा 


नर 


छत दै जैसे घड़े की अपेत्ता लोटा छोटा है परन्तु ऑाँवले की 
अपेक्षा बड़ा है इसलिये प्रत्येक सावयव पदार्थ में बड़े :४ 


चैशेषिक एशन । ह ( १७६ ) 


होना तोखाभाविक है, परन्तु जहां छोटा कद्दा जावे वहां 
मजा कृत होगा । जिसमें एक से अधिक परमाणुओं 
का संयोग है घचद परमाणु की अपेक्षा तो बड़ा है परन्तु 
जिसमें कम परमाणुओं का संयोग है उसकी अपेक्षा छोटा 
भी है, इसलिये परमाणु को छोड़कर और में छोटेपन का 
व्यवहार दे बह अपेत्ता रत है, इसी प्रकार जो बड़े का शब्द 
बोला जाता दै चद् सबसे बड़े को छोड़कर और सबमें अपेत्ता 
छत है जैसे दृयणुक को छोटां कद्दागया है घद कार्य और 
अपेक्षा रूत है इसलिये चद छोटापन अनित्य है, परन्तु पर- 
मभाणुओं में जो छोटापन है वह कारण और नित्य है । घड़े 
आदि में उस कारण रूप छोटाई का भी अभाव है क्योंकि 
उसमें किसी की अपेक्षा बहुत परमाणुओ्रों के संयोग का 
झमांच है, और किसी की अपेत्ता अधिक परमाणुओं का 
संयोग विद्यमान हैं, इसलिये उनको भ्रपेक्षाकुत ही कहना 
चाहिये । 

अश्न--इन में छोटे का शब्द जो प्रयोग किया जाता है. घह अपेक्षा 

... कृत है इसमें क्या भरमाण दै ? न, 


उत्त---एककाललात्‌ ॥ १२॥ 


शर्थ-छोटा और बड़ा होना दोनों एक काज् में विंदित द्वोते हैं, 
:.... थथा एक स्थान पर पक आंवला, एक आम और एक घड़ा 
शक्‍खा हुआ है, तो तत्काल दी देखने से शाम आंवले से बड़ा 
और घड़े से छोटा दीजपड़ता है, परन्तु बड़ाई भौर छोटाई 
- जो एक दूसरे से घिरुद शुण है, उनका एक घस्तु में रहना 
सम्भव ही नहीं | इसलिये घड़ाई की सामग्री फे विद्यमान 
होने अर्थात्‌ घहुत से परमाणुओं के संयोग होने से और 
छुटाई के फारण परमाणुओं में संयोग के अभाव के न होने 
* सेचे वड़े हैं,उनमें जो छोटेपन का ब्यवद्ार किया जाता है 
घद्द अपेत्तां छत है। 
प्रश्ष>घड़ापन क्षान फरने में सब से घड़ी युक्ति कौनसी दे १ 


उत्तर--दृश्टन्ताब ॥ १३१ 


( १८० ) भाषानुयाद । 


भर्थ:-यद्द तो दृष्टान्त के देखने से दी विदित होत। है कि वास्तव 
में आमला,भ्राम श्रौर घड़े में बहुत परमाणुओं के संयोग होने 
से घड़ा, बहुत बड़ा और बहुत ही बड़ा कहना चाहिये था। 
जैसे श्येत बस्तु में कप को देखकर श्वेत, बहुत श्वेत और 
, बहुत ही श्वेत इसके शब्दों का भ्योग द्वोना चाहिये | जो 
छोटापन शादि बतलाये थे घाम्तव में अपेक्षाकृत दी हैं। 
याउतव में भत्येक संयुक्त पदार्थ में बड़ाई विद्यमान है. । जो 
परमाुओ की झ्धिकता और संयोग से प्रतीत होती है । 
प्रक्ष--छोटे और बड़े परिमाण में ध्यवहार फे बल से जो ढोटाई 
बड़ाई बताई जाती है यह किस प्रकार सम्भव हो सकती है, 
पफ्योकि परिमाण अर्थात्‌ छोटा और पड़ा दोनों गुण हैं, और 
शुण भें गुण हो नहीं सकता ? पे 
हे 
उत्त--अणुलमहतवयों रशत्न महत्वाभावः कर्म 
05% प 
..गुऐव्यास्यातः ॥ १४ ॥ 
अर्थ:--जैसे गुण और कर्म में छोटाई बड़ाई नहीं है, ऐसे, ही छोटे 
और घड़े परिमाण में छोटाई बड़ाई नहीं, किन्तु छोटी बड़ी 
चस्तु की छोटाई और बड़ाई की अपेत्षा सेवा उपचार से 
प्रयोग होता है। ह १7 | 
प्रश्च-शुणो में शुण है, यदि न होता तो,किस प्रकार,कहते कि (बड़ा 
शब्द दै )( एक शब्द है) (दो शब्द हैं) चौबीस शुर हैं। 
इस प्रकार क्रे व्यवहार से प्रस्मिण आदि गुण शुरणों में भो 
पाण्मे जाते हैं। कर्मों में भी गुण प,ये जाते है, यदि न द्दोता 
तो कैसे कहा जाता कि शीघ्र चलता है, इखल्यि शरण और 
महत्व में गुण सम़भनां चाहिये! : , 


कमेभि नी] बग 
रा कि! कर्माण गुणश्र गुंणा्यास्याताः॥१५॥ 
झर्थः--न तो कमे कर्म वाले हैं, अ्रथांत्‌ कर्म में कर्म नहीं होता किन्तु 
सक्रिय वस्तु में किया द्वोती है, इसी प्रकार श॒ण में गुण नहीं 
होता किल्तु द्वष्य में गुण रहता है. हुहाँ कहों ऐसा प्रयोग 
किया जाता है वहां अपेक्षा वा उपचांर से कहा जाता है। 
मश्ञ--'बड़ी क्रिया है, छोटी क्रिया है, बड़ा गुण है, ब्लोटा गुण है? 


पशेषिक दशेनत ( १८१ ) 


इस प्रकार के शब्दों के प्रयोग से कम्त में परिमाण गुण पाया 
जाता है, ऐसेही गुण-में भी गुण कर्म दोनों पाये जाते हैं ? 


उतर-अणत्र महताभ्यों कमगरणाश्र व्यास्याताक१ ९॥ 


न 


श्र्थ;--जैसे छोटे बड़े.में दूसरी छोटाई बडाई नहीं है ऐले--ही कर्म 
ओऔर गुणों में गुग-नहीं | जहाँ कोई- प्रयोग ऐसे--शब्दों का 
करता-है जिससे ऐसा पाया जाता-है उसका व्यचहार या तो 
उपचार-से होताःहै या अपेत्ता से होता है शक 
प्रेश्ष--क्या ज़िस प्रकार छोटे बड़ें हैं, छुटाई बड़ाई गुण नहीं, इसी 
: * प्रकार स्थूल और सूच्म में भी नहीं 7... - - 


उत्तर--एतेन दीधेत हखले व्याख्याते.॥:१७॥ 


झर्थ/--सूच्म और स्थूल में भी सूद्मत्व,और स्थूल्त्व_ के अतिरिक्त 

डनके भीतर कोई गुण नहीं रहता | आशय यह है कि. सूचमे 

| - .-ब्रब्य में सुच्मता रहती है, परन्तु उस सूच्मता- में कोई गुण 

* '" “जदीं | ऐसे ही स्थूल द्वव्य में स्थूलत्व रहता है परन्तु, स्थुलरत्व 

ल्‍. । में कोई गुण नहीं। जिस में महंत्व है, उसमें. संयुक्त-होने से 

: * इंथूलत्व अवश्य होगा, और छोटे और पक द्वव्य में सचमता 

* _ +“ छाबश्य दोगी। जहां छोटापंन नित्य है. बेसे' ही सचमत्व भी 

!* ' “नित्य है। अंब इन पंरिमाणों के अंनित्य . वो ' नित्य होने का 
> “ विचार करते हैं, और उनके नाश का कारण बताते हैं--- 


. अझनित्यनित्यम ॥ १८॥ 
झर्थ--ये चारों प्रकार के परिमांण नाश होने बांले द्ृब्यों मे अपने 
* : आश्रय द्रव्य के नांश होने से नण्ट,होजाते हैं। किसी विशुद्ध 

शुर्स के कारण इनका नाश नहीं होवा।__* * 

म्लक्ष--आश्रय के विद्यमान रहने पर भी परिमाणं का जाश होजाताहै 
: “जैसे घट के, रंदइने प्र उसका गंता टूट जाने से यह शान 

होता है कियह पंदी घड़ा है।: ,' 
उत्तर:-यह ठीक नहीं दै, क्योंकि जिस घड़े का वह परिमाण विद्य- 
मान था उसके आश्रय- के नाशके लिये घड़ेकानांश होना 
: छावश्य था, परल्तु घड़ा वना हुआ दे, अतः किसी बस्तु के, 
किसी अवयच के:नाश होजाने पर -चह- पस्तु कोई दूसरा 


( १४२ ) ४ भाषाजुवाद | 


पदार्थ नहीं हो जाती क्योंकि परमाणुओं में जो व्यूह रचना 
है उसके नाश होने से त्रसंरेणु के होते हुए सारी घस्तु का 
नाश नहीं होता । जब ऐसा सामान्यतया देखा जाता है; - तो 
उस शान में यह चहद्दी है कैसे दोष आसकता है। जिस प्रकार 
यद्यपि, दीपक की शिप्ता बदलती जाती है, तो भी सारे 
अवयवों के नाश न होने से वद्दी दीपक कद्दाता है, परन्तु 
दीपक और घड़ा दोनों नाशवान दोने से उनके भीतर जो 
परिमाण है घह भी नाश होनेवाला है जिसकी सिद्धि उसके 
अवयदी की न्यूनाधिकता से होती है, परन्ठु परिमाण का 
नाश उलके आश्रय के नाश से होता है। '* | 
प्रक्ष--क्या जिस प्रकार पृथिची के परमासुश्ों में , जो छोटापन है 
जो आकाशादि में महत्‌ है, उसका भी नाश होजाता है! 


उत्तर-नित्ये नित्यम 0 १६॥ हि 
अथ-- नित्य जो आकाश और परमाणु आदि हैं उनमें जो परिमांय 
है यह नित्य है क्योंकि उसका नाश झ्राश्रय के नाश से होता 
है, और नित्य पदार्थ का नाश होता नहीं, इसलिये, उसमें 
'रहने वाले परिमाण का भी नाश नहीं होता, फ्यौकि आश्रय 
का नाश, ज्ञो परिमाण का नाश करनेवाला है, विद्यमान नहों। 
आशय यह हैं कि नित्य पदार्थ का परिमाण सी नित्य ही है 

* इसको अगले सूत्र से और पुष्ठ करते हैं -- न 

'नित्यं परिमणंडलम॥ २० ॥ ु 
अर्थे--परिमण्डल झर्थात्‌ गोल परमाणु जिससे यह सारा जगत्‌ 
बनता है, अथवा जो चारों ओर घेरे रहे हैं, वे नित्य हैं। इस 
जगद्द स्पष्टठया बतलादिया गया कि परमाखु गोल है, और 
:जहाँ गोल बस्तु मिलती है उसमें आकाश झचश्य रहता है 
इसलिये सावयव पदार्थ में आंकाश अवश्य होगा, और 
जिसमें झाकांश दोगा उसका विभाग हो सकता है, जिसके 
* भीतर झाकाश नहीं उसमें विभाग भी नहीं हो सकता 


«०... ईसलिये वह नित्य है । | 
प्रश्ष--यदि ऑँचला, बेल और 'गज्ञा आदि में जो छोटे होने का 


चेशेविक दशन | ( १८४३ | 


' इबयहार किया जाता हैं वह याःस्तव में सत्य नहीं है, तो इन 
के यात्तव में सत्य दाने का पया प्रमाण है ? # 


उत्तर--अविद्याच विद्यालिंगम्‌ ॥ २१ ॥ 

झथे -अविया विद्या का लिंग होता दे क्योंक्रि अविद्या से बिद्वित 
होता हूं कि वास्तव में विद्या कोई वस्तु हैं जिसकी घिरोधनी 
होने से ये अविद्या कहती है इसी प्रकार आऑँवले आदि में 
जो छोटे होने का ज्ञान है वद मिथ्या ्ञान है, परन्तु उससे 
यह सिद्ध होता है कि छोटी कोई और वस्तु है जिसके विरुद 
होने से इस शान को असत्‌ श्वान कद सकते है, इसलिये 
मिथ्या शान कहने -से खत्य शान का विश्वास हो जाता है 
अतः झांचला झादि छोटे नहीं। इससे स्पष्ट है कि कोई 
ओर घस्तु छोटी हैं अब थ्ाकाश और आत्मा का परिमाण 
यतलाते है| 


विभवान्‌ महानाकाशत्तथा बात्मा । २२। 

झथ--प्रत्येके सावयव पदार्थ के साथ सम्बन्ध द्वोने से आकाध 
विभु है, और उसका पिभु होना सबसे बड़े होने के श्रतिरिक्त 
हो नहीं सकता, हसलिये आकाश को सब से बड़ा कहना 
चाहिये, क्योंकि आकोश का गुण जो शब्द है चद सी सब 
जगह पाया जाता है श्रर्थात्‌ जिस प्रकार पाताल में शब्द 
विद्यमान है उसी प्रकार काशी में भी विद्यमान है, इससे 
स्पष्ट है कि आकाश दोनों स्थानों पर है। इसी प्रकार भौर 
स्थानों परे सी होने से आकाश का सर्वत्र होना पाया जाता 
है अ्रतटः आकाश का विभ्रु होना खिद्ध है और यद महान है। 
यदि बहुत से आकाश माने जावे तो उनमें विशेषता उत्पन्त 
करनेवाला कोई गुण नहीं, इसलिये ऐसा मानना व्यर्थ होंगा 
ऐसे ही आत्मा भी धत्येक शरीर के सांथ सम्बन्ध रखने से 
सबसे बड़ा सिद्ध होता है । 

प्रश्न--यदि आकाश और आत्मा दोनों एक दी से हैं तो उसमें 
व्याप्य व्यापक सम्बन्ध कैसे सिद्ध करोगे, क्योंकि एकव्रावर 
की दो धस्तु एक ही स्थान में रह नहीं सकतीं और आकाश 
और आत्मा में अन्तर क्या है ? 


( (८४) भाषाजुबाद | 


उत्तर--आकाश तो विश्व है झ्रात्मा व्यापक है तात्पयं यह हई कि 
आकाश और झ्यात्मा दोनों का एक स्थान पर होना पाया 
जाता है परन्तु अन्तर इतना है कि आकाश सावयघ पदार्थ 
के भीतर श्रीर निरचयव फे बाद्दर रहता है, और आत्मा 
' आकाश से भी खूद्म होने से सावयव और निरवयव दोनों 
पदार्थों के भीतर और बाहर रहता है।... 
प्रश्न--आत्मा को तो, नाना अर्थात्‌ बहुत चताचुके है, वह व्यापक 
किस प्रकार दो सकता है 
उच्चर--भात्मा दो प्रकारे का है एक जीवांव्मा दुसरा परमात्मा। 
जीव तो जांति के कारंण विशभ्रु है. ओर परमात्मा सर्वव्यापक 
है और स्वरूप से एक है। बहुंत तो जींवात्मा हैं और प्रत्येक 
शंरीरमें व्यापक हैं और परमात्मा सारे संसारमें व्यापक दै। 
प्रश्न--व्या प्रमांण हैं कि परमात्म सर्वत्र व्यापक है? | “#. 
उत्तर-इसलिये कि परमाणुओं में ियम पूर्चक्त क्रिया नहीं, और 
प्रत्येक देश में नियमाछुकूल क्रिया पाई,जाती है जिससे स्पष्ट 
है कि- उचको -नियम-पू्वेंक चलाने चाला आत्मा घहां पर 
पु हैं जिस की शाक्ति से सारे ब्रह्माएंडः क्रिया कर 
हे । न 
प्श्न--प्या मन नित्य नहीं है -क्योकि उसका सर्देव स्पर्श से रहित 
, -.. द्वब्य-दोना सिद्ध है? आकाश के- सम्मम उसको विश 
मानना. चाहिये और शान आदि- का- समचाय कारण है. 
-खंयोग का आधार होने से श्ात्मा के समान। इसलिये 
-आकाश- और आत्मा की समानता से मन विश्यु क्यौन 
कह्ा-जाबे ? - , - | 


र--तदभावादएुभनः ॥ २३ ॥ 
अथें--य्रदि मन. विंश्यु होता तो उसका पएक्र ही समय में सारी 
इन्द्रियों से संस्वन्ध होने से एक ही समय में दोइ 
नदियों फे-विषयो-का ज्ञान होना सस्मव द्ोता, जय कि फेसाः 
-.. शान नहीं होता इसलिये व्यापक नहीं। जब कि मन विभु 
नहीं तो अणु ही मानना चाहिये। . _ 
भश्न--केचल विश्चु होने से अछु होना सिद्ध नहीं होता क्योंकि घट 
ओऔदि सांवयव पदार्थ ने तो विभु है और व अणुह । 


घेशेषिक दर्शन । ( छघ्ए) 


उत्तर--जब मन विश्वु नहीं तो एक शरीर में [मी विश्व नहीं, क्योंकि 


एक शरीर में विभ्ु .मानने,से भी घद्दी अत्तेप होता है अर्थात्‌ 
एक दी सप्तद में दो इन्द्रियों के विषयों का छान सिद्ध हो 
जाता है| यदि शरीर के किसी भाग में माना जावे तो उनके 
स्पर्श से रहित दोने से यद्द सिद्ध,हो जाता है कि वह अणु 
अर्थात्त्‌ छोटा है । 


भश्व--दिशा खर्वन्न रददने वाला होने से घहत ही घडा सिद्ध करनेमें 


क्या प्रमाण है 


उत्त--शुणैदिग्ब्याख्याता ॥ २४ ॥ 


शर्थ--प्रत्येक देश में मज्॒ुप्प फो समान्यतयां आगे पीछे का शान 


खथे 


होने से भत्येक सावयव पदाय॑ में इस दातके शात करने से 
कि यद्द उससे चरे है अर्थाद्‌ समीप है, और घह परे अर्थात्‌ 
दररे है, इस से दिशा का भी व्यापक अर्थात्‌ विभु दोनासिद्ध 
धोता है। परत्व और अपरत्व अर्थात्‌ घरे और परे अर्थात्‌ 
सावयत्र वस्तुओं के सम्बन्ध से बुद्धि पूर्वक मानी जाती हैं 
अर्थात्‌ भ्पेत्षासे है | जिसप्रकार वेहली काशीसे परे औरअली 
गढ़ उसकी अपेक्षा वरे है, परन्तु कलकत्ते की अपेत्ता काशी 
घरे है श्रोर कलकत्ता परे है | दिशा एक है उसका विभाग 
उपाधि से होता है, यद्द पूर्व ही सिद्ध कर छुके हैं कि जो 
दस दिशा कहलाती हैं व॑ सब उपाधि के कारण हैं, अब काल 
को सच जगद्द रहने वाला और व्यापक सिद्ध करते है । 


कारणे कालः ॥ २५ ॥ 
पहिले, पीछे, एकसाथ, आगे, पीछे, जल्दी और छुस्ती से 
आदि का घाव का कारण और गुणों के धोने से द्रव्य भो है 
चह काल है। यह शाव किसी विशेष देश वा स्थान पर नहीं 
होता, किन्तु प्रत्येक स्थाव पर विद्यमान है, इसलिये इसको 
सबसे बड़ा कहना चाहिये, और इस विघार से भी, जैसा 

कद्दते हैं कि, इस समय (यह उत्पन्न हुआ) प;ऐेसा सम्बन्ध 
प्रत्येक उत्पन्न होनेवाली वस्तु के साथ रद्दता है. जिससे 
प्रत्येक धस्तु की उत्पत्ति का कोल सी एक कारण है, जिसका 


(१४६ ) *. आाषाजुचादा 


होना बिना. स्वेव्यपक के सस्मव ही नहीं, या ध्यतीत हो 
गया, व्यतीत हो रहा है और व्यतीत 'होगा, यह काल के 
सम्दम्ध में शब्दों का व्यवहार धत्येक देश में होता है'। कोई 
देश इससे खाली नहीं, जिसले स्पष्ट होता है कि काल सब 
जगह विद्यमान दे | इसके अतिरिक्त घएटा, मिनिट, सेकेएड 
रात, दिन, सप्ताह, मास और चर्ष आदि भी कात के कारण 
सेघत्येक स्थान पर होते ही हैं,इससे भी काले का. सघेस्थानों 
पर होना सिद्ध दोंत। है। यद्द पूर्व ही खिद्ध कर छुके हैं. कि 
काल को बहुत से बतलाना व्यर्थ है, वास्तव में चह पक है, 
और उपाधि के कारण से उसके बहुत से भेद प्रतीत होते हैं। 


सातवें अध्याय फा पहला आान्हिक समा! 


रे 


वेशेषिक दर्शन भापानुवाद 
खातेंबा अध्याय 
' आनिहिक दूसरा 


अीरलमिनथननानाल+ नम »+ 


इस दूसरे आन्हिक में यह विदय होंगे। 
(१) यह गुण एक में रहते हैं अथवा अनेक में 
(५) फेवल अनेक में रहने वाले गुणों की जांच ऊँसे गिनती आदि 
(३) पेसे ही शब्द और अर्थ फे सम्बन्ध की जाँच 
(४) विशेष गुणों से प्रत्येक स्थान में स्थित संयोग के असमवाय 
कारण एऋ में रहने बाले गुण की जांच 
(५ ) समवाय की जांच 
अब संख्या और पृथकत्व की जांच करते हैं ! 


रुपरसगंधस्पर्श व्यतिरिकादर्थान्तरमेकलम ॥१॥ 


अर्थ--रूप, रख, गन्ध और स्पशैसे पृथक संख्या है जिसका प्रमाण 
व्यतिरेक से निकत्नता है क्योकि चद संख्या एक ही वस्तु में 
न रहकर दूखरों में भी पाई जाती है जैसे कहते है (घड़ा एक 
है) यह संख्या घड़े से उत्पन्न नहीं होती इस संझ्या के 
उत्पत्त होने का कारण घड़े की विशेषता नहीं क्यों ? तादाद 
कपड़े में भी मौजूद दै। 

प्रश्न--क्या एक में जो एकत्व है वद्द लचा की तंरहं प्रदृत्त नहीं ? 

उत्तर-पुकत्व सत्ता की तरह प्रदुत्त नहीं फ्योंकि किसी में एकल 
और किसो में वहुत्व देखा जाते है जिसप्रकार सत्तामे न्यूना- 
घिकरता नहीं और नहीं फोई घस्ंतु सचा से रिक्त है, किन्तु 
एकत्व से उत्पन्न हुईं २ चीजे बहुत सी खाली हैं. अतण्व 
एकत्व से लेकर बहुत्व तक खंख्या सत्ता से पृथक पस्तुं है| 

>अक्ष--पृथवत्व का जो प्रमाण हें चद रूपादि से पृथक हैं था इनद्ी 
में शामिल हैं। 


( शव८ ) भापानजुवाद | 


उत्तर--तथा एथक्लस ॥ २॥ 
र्थ---जिस प्रत्रार, रूपए, रस, गन्ध, स्पशे शादि से एकत्व भिन्न 
वस्तु है, इसी प्रकार पृथफकत्व भी उन भिन्न हैं। जिस 
प्रकार ( एक घड़ा है ) ऐसा कद्दने से घड़े से भिन्न एक्त्व 
का चोध होजाता है। इसी प्रकार घड़ा कपड़े से पृथक 
घस्तु है, ऐसा कहने से घड़े और कपड़े में जो पृथक्त्व 
अर्थात्‌ वेद्धर्भम जो दो वस्तुओं में भेद बतलाता है उसको 
भी कद्दते हैं। प्रत्येक मज॒ुष्प जानता है कि घोड़ा और गौ 
मित्र २ पशु है । घोड़ा गो और गौ घोड़ा नदीं होसकतती 
है। जिन दो बस्तुओ मे अन्योन्य,भात्र हैं उनसे राफ पता 
लगता है, कि यह दो भिन्न २ द्रव्य हैं और उन उन में भेद 
उनके रूपादि शुणों से मिन्न.चस्तु हे जो उन दोनों के एंक 
* भकार का होने से रोकता हे । 
प्रश्न--व्या अन्योन्यासाव पृथ्चतत्व हैं ? 
उत्तर--जिन दो वस्तुओं में अन्योन्याभाष, नहीं है उन्ही में पृथफ्त्थ 
भी सिद्ध होता है। किन्तु पृथक्त्व इस प्रकार के अन्योन्या- 
भाव से पृथक है। ' 
प्रश्न-- जिस प्रकार ' रूपादि से एकत्न और पृथपत्व भिन्न है ! 
क्य[ उनकी झललियत उन स भी अभिन्न घस्तु हैं। 


. उत्तर--एकलेकएथक्लयो रेंकल्वेक॑ एथदतांभावों 
'- शत्र महत्वाम्यां व्याख्यातः ३ 


अर्थ;--जिस भकार.अणु और महत्‌ म॑ उन से पृथक कोई दूसरी 
नई उत्पत्ति नहों है क्योंकि पीछे प्रमाणित फरचुके हैं, कि 
शुण में गुण नहीं रहता, इसी प्रकार एकत्व और, प्ृथफ्त्व में 
कोई दूसरा गुण नहीं रह सकता ,फ़योंकि उसमें व्यवहार 
अर्थात्‌ शब्दार्थ संधन्‍ध दइृश्गित द्ोता है. चह या तो उपया 
२+% हें अथवा सम्बन्धी है। किसी प्रकार भी शुण,में गुण न 
होने से एकत्व और प्रथवत्व में कोई विशेष गुण नहीं। 

प्रक्ष--प्रदि कहो कि गुणों और,कर्मों में एकत्द को व्यवहार पाया 

जाताहहे | इसमें। क्या प्रमाण है ! के द्वव्यों में एकत्र थे और 
कम में गुण नहीं ? 


चैशेपिक दशन । ( १८६ ) 


उत्तर--निःसंख्येतात्‌ कर्मगुणान्यं सर्वेकत्व॑ न. * 
विद्यते । ४ । 


अर्थ--कर्म भौर शुयों में एकत्व नहीं रहता, यद पच्त है । इसका 

प्रमाए यह हैं, कि संख्या से मेरा होने से फ्योकि संख्या गुण 
' है जो द्रव्य में रहता है और गुण में गुण किसी प्रकार नहीं 

रह सकता और एकत्व गुण है। और नहीं कर्म में गुण रह 
सकता है, क्योंकि इसवात को पदले प्रमाणित कर चुके हैं 
कि गण फेवल द्रव्य में नहीं, चल संख्या के गुण होने से - 
उसका गरुस और कर्मों में रहना असम्भव है। इसलिये एकत्व ' 
को संख्या में गणना करने से उसका गुण और कर्मोमें रहना 
अंसम्भव है 

प्रश्ष-यदि एकत्व का गुण और कर्म में रहना असस्भव है, तो 
ऐसा क्यों फहते हैं कि एक रूप है एक रस है इत्यादि ? 


उत्तर-आन्तं तत ४-० , 
'अर्ध-गण और कर्म में जों एकत्य का शोन है उनको एक समकां 
' जाता है। यह जान रूम से है। ठीक नहीं 4 ' 
प्रश्षे-सूत्र में तो शांन का शब्द भी 'नदीीं तुम कहाँ से: फदने लगे, 
॥॒ कि ऐसा ज्ञान प्रम से है। 


उत्तर-सूत्रकार के तात्पर्य से जो प्रश्न के उत्तर में कहा है यह साफ 
प्रतीत है कि वद तत्‌ शब्दं से शान ही का भर्थ, लेते हैं । 
तात्पर्य यह है, कि यद कथन भागत है।.*_ .. 

अश्ष-भागत क़िसे कहते हैं? .,. .: . ..:४ ४०४४ 

उच्तर-जिसमें भक्ति दा वदद भागत है। 

प्रश्ष-भक्ति किसे कहते हैं? ' *' ** 7 

उत्तर-जहां न॑ खरूप से पृथक्‌ न होने वाली भक्ति कहलाती है तात्पर्य 
यद है कि जो क्रिप्ती वस्तु के वस्तुत्व ले बाहर दो। 

कि 53 हैँ कि द्व्यों में भी एऐंकत्व नहीं. है उनमें सी श्रम से 

है। 3 *: 


उत्तर--एकलाभाताडुक्तिस्‍्तु न- वियते ॥ ६ ॥ 


(१६० ) ».. “पा झुवाद . 


अये--यरि द्रब्यो में एकत्य न रहा तो किसी में भी न होनेसे उसको 
कुछ सत्ता ही न होगीं ओर जय कुड सत्ता ही नहीं तो भक्ति 
से है यह कहना ठोक नहीं । क्योंकि जब कोई वस्तु द्ोती दे 
तो उसका भ्रम भो दूसरी बसतु में हो सकता है शोर जब 
कोई वस्तु ही नहीं होतो उसका भ्रम कैसा ? जैसे रस्सी में 
साँप का भ्रम होता है। बह संसार में असली साँप को कहीं 
देखने से दोता दे किन्तु यदि कहीं देख नहीं तो रस्सी में 
साँप का प्रम दे ही नहीं सकता अत एव जघ एकत्व द्वब्यमें 
रहता है तब ही गण कर्म में उसका भ्रम होता है । यदि द्वव्य 
में भी प्रम से कार्य माना जावे तो उसकी सत्ता नए द्वो जाने 
उसका कार्य में परिणत होना असम्भव है | इस दांस्ते 
द्ब्यों में ही एकत्व है और गुण प्र्यो में रहते हैं। इसलिये 
कोई आक्तेप ही नहीं । 
प्रश्--कार्य और कारण एकद्दी है फ्योकि उनमें एथक्त्य और पएकन्घ 
नहों पाया जाता । कोई चस्तु अपने से आप प्रथक नहीं हो 
सकती फ्योकति यदि कपड़े की तारों को पृथक्‌ २ कर. दिया 
। जावे तो उससे पृथक फोई-कपड़ा प्रतीत नहीं दोता किन्तु 
वह तार ही कपड़ा मालूम दोत्ती हैं। यदि तारों से प्रथक्‌ 
कोई- कपंडा होता तो अच्रएय दशण्टिगत दोता, ऐसे ही घड़ा 
जिन दो कपालों से बना है, उनके पृथक्‌ २ होने से घड़ा 
भो नजर नहीं आत्ता। इस चास्ते चस्तु के भागों से 
फोई वस्तु नहीं अत एवं काये ओर कारण को एकहद्दी 
« समझना चाहिये। 


उत्तर--कार्यकारणयोरेकलेक प्ृथक्ला भावा देकलैक 


पृथक न विय्यते ॥ ७॥ 


अर्घेः--कार्य और कारण एंक नहीं होते क्योंकि उनमें एकरव का 
श्रभमाव और भेद भी पाया जाता हे क्योंकि जो कारण है वही 

कार्य है । ऐसा मानने से बह स्वीकार करना पड़ेगा जो तन्‍्तु 

हैं चद्दी कपड़ो है, यद्यपि घहुत तन्तु मिलने से कपड़ा पैदा 

. दोता है,किन्तु एक तन्‍्तु को कोई भी कपड़ा नद्दीं कहता जिससे 

मालूम होता है.कि तोर कपड़े से 'पृथक्‌ चस्तु दैकयों कि 
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कपड़ा बहुत तारों का संगठन है और तार एक हैं और पक 
..... और बहुत को एऋसा बतलाना वड़ी भारी भूल.है 
प्रएन--यद्यपि यह बात अखिद्ध है कि तन्‍्ठुओं से कपड़ा और कपालों 
... से घड़ा बनता है, तो इससे प्रतीत होता है कि तन्तु और 
' कपड़े का बनने से,पथम भी सम्वन्ध था | क्योंकि यदि कार्य 
कारण का उत्पत्ति से प्रथम सम्बन्ध न होता तो वार से' 
धड़ा और कपालो से कपड़ा बन जाता, किन्तु ऐसा नहीं 
होता, जिंल॑ले स्राफ यह प्रतीत होता है कि कारण में कार्य 
छिपा रहता हैं। 
उच्तर-ओो जिंसमें छिपा रद्दता हे चद उससे पृथक वस्तु: दोती है। 
इस से भी कार्य से कारण पृथक प्रतोत होता है। उपादान 
कारण में काय के वनने की शक्ति द्वोती हैँ । नः कि कार्य 
होता हैं। यदि यद्द विचारा जावे कि एक तार के अन्दर 
कपड़ा छिपा हुआ है तो ठीक नहीं, क्योंकि उस अवस्था में 
एकददी तार से कपड़ा निकल सकता हे किन्तु निकल्नता नहीं। 
इस से साफ प्रतीत होता है कि तारों के संयोग से कर्ता 
( ज्ञुज्ञाद्य ) कपड़े को उत्पत्त करता है, न कि कंपडा एक 
तार में भोजूद था, किंठु संयोग से पैदा हुवा , है इसलिये 
कारण कार्य का भेद मानना चाहिये । यद्द अवश्य है, कि 
उपादान कारण और करता में उस संयोग को अभ्रहयण 
करने फी शक्ति है। किसी काम की कठ त्व शक्ति-और चस्तु 
है और फार्य और वस्तु है, इस वास्त्रे कार्य कारण का एक 
होना ठीक नहीं होसकता, परन्तु कारणसे कार्य किस समय 
उत्पध्न इुआट?है, जिससे पूर्त्र कत त्वशक्तियें तो उपस्थित थीं, 
किन्तु कार्य न था। 
भश्न--इस. में क्या प्रमाण है, कि कार्य से कारण-पृथक है ? 
उत्तर-घड़े और कपालों का मिन्‍न २ होनाही उसके पृश्चदत्वथ का 
है । जिस समय ठक दोनों कपाल मिल न॑ जाए. दे 
तक उन्हें कोई भी- घडा- नहीं कद्दता' और संयोग दोने है 
पश्चात्‌ कोई भी कपाल नहीं कहता । इससे ' साफ प्रतीत 
दोता- है, क्षि कपाल और चीज़ है; और घड़ी दूसरी 
घस्तु है 


(१६२०) * भाषांशुषाद [ 


- एतदनित्ययोन्याख्यातंग ॥ ८॥ 
छर्थ--अनित्य गुण श्र्थात्‌ संख्या और पुृथफ्त्व आदि फो कारण 
के गुण के अलुसार होना जो बतलाया है , और फेचल अनि- 
'त्य शुर्णो के लिये ही विचार फरमा नित्य शंणों के चांस्ते नहीं 
तात्पर्य यह है, कि कारण के गुणों के श्रज्ु॒लार होना फेवल 
कार्य में दी पायाजाता है। शेष संख्यः और पुथफत्व फी श्रपे 
चा बुद्धि होने से | यथा-झनित्य तेज भें जो रूप और स्पर्श 
है घद्द कारण की विशेषता के अज्चुसारं ही कार्य में प्रका- 
शित होता है । ऐसी संख्या और पृथकतव को विचार लेना 
चाहिये अर्तात्‌ एकसे जियादा द्वष्य अर्थात्‌ दोसे लेकर संख 
तक जो संख्या है उसकी उत्पत्ति और नाश फा प्रसंग निस्न 
लिखित'लुसार प्रतीत होता है और इसके अतिरिक्त पृथक्त्व 
की भी । सम और असस दृच्योमे चुका सम्वन्ध होनेले उन 
में स्थित एकत्व और पृथक्त्व जो बराबर है और फके बिना 
किसी फऱ्े करने फे मालूम होतों है उस से दिशेषण को 
विशेषता का शान होता है। उसीका नाम अपेक्षा ढुंद्धि है। 
उससे उन द्रव्य में द्वेतभाव उत्पन्न होता दै अर्थात्‌ दो दो- 
ने का गुण प्रकाशित है । फिर उसद्वेत भाव से दो का 
* आलोचन अथाँतू प्रत्यक्ष ज्ञान उत्पन्त होता है। उस. प्रत्यक्त 
शान से अपेक्षा घुद्धि का नाश होजाता हैं और उस हैत की 
.-विशेषता से सम्बन्ध रखनेवाला एकचार उत्पन्न होजाता, 
' है। उस से अगले ज्ण में छेतका अपेक्षा दुद्धि फे नःश से 
“नाश दहोजाता है। और यह दो वस्तु हैं ऐसा शान होजाता 
' है। डससे संस्कार उत्पन्न होता हे। यह द्वेत के सहारे 
स्थित होने चाला इन्द्रियों का सम्बन्ध है | उस से पकत्व 
झुण का सामन्य शान होता है और उससे एकत्व में रहने 
बाली नवोत्पत्ति का सामान्य और विशिष्ट एकत्व और -विशे- 
षणों के संग्रह को अजुभव करनेवानी श्रपेज्षा बुद्धि है और 
उससे ह्ञ.त भाव की उत्पत्ति और उसी में रदने वाले सामा- 
न्‍य को शान उससे सामान्य और विशिष्ट *होत १ झौर 
द्वैत भाव से द्रव्य का शान और उससे संस्कारः इस प्रकार 
इॉद्रिय के सम्बन्ध होने से संस्कार 'तक झाद क्षण 


वैशेषिक दशेन (्‌ १६३ ) 


होते हैं। और ,उन के नाश - का क्रम यह हैं। कि- 
पस्तु के सामान्य शानकी श्रपेक्षा बुद्धि से माश दोजाता है 
भौर द्वेंतमें रहने: वाले दंत भाव का सामान्य शानसे नाश- 
दोजाताहै। और द्वेत भावफे शानका द्रव्य शानसे नाश होजा- 
ताहे। भर द्वोत भाव से द्ृब्य के शान संस्कार से नाश हो- 
जाता हू अथंचा किसी दूसरे विषय के शान से नाश द्वाता है। 
प्रश्न--गुण के ज्ञान से द्रव्पका क्षान बयां नहों उत्पन्न होता .उसकी 
उत्पत्तिका सामान होनेसे १ । 
उत्तर--शुणके शान के पश्चात्‌ दृव्यके जान में देरी नहीं होती जेखे 
कद्ाह । उस अपेत्ता बुद्धि के नाशसे उसके नाश के अगले 
छागुमें 8त फा नाश होजाता है यह दो वस्तु हैँ इस विशिष्ट 
शानंस प्रथम चरणमें ही होत का नाश होनेसे, अगर ह त से 
डब्यके क्षान की उत्पत्ति को न माना जाबे तो यह ठीक नहीं 
फ्योंकि छत आदि की उत्पत्ति का समान नियमाजुसार अपे: 
जांवुद्धि में द्रव्य से शान की उत्पत्ति करने का ज्ञान होने से । 
जो कि परिमाय और बुद्धि द्वारा विचारने से साफ प्रतीत 
' दो जांता है । 
प्रश्च--अपने-से उत्पन्त हुए संस्कार से अपेत्ञा बुद्धि नाश होने से 
फिर वही दोप बेला द्वी बना है अर्थात्‌ द्वेत से शान के प्रथम 
: * क्षण में छत का नाश सस्सव होने से ? ०0 
' उत्तर--यह टीक नहीं। पर्योकि फेचल गुणों का. शान ही संस्कार 
की उत्पत्ति का कारणं है और नहीं फेचल अकेले शुण का 
बिना किसी द्रव्य फे स्मति होती दै। सचोेद्रा दृष्य के साथ 
मिला शुण स्मरण दोनेसे स्प्ट.प्रतीत होता है कि अकेले गुण 
से संस्कार उत्पन्न नहीं होता किन्तु दृब्य और शुण से । 


प्रश्न--यदि ऐसा भी मान लिया जावे कि शुर्णों के ज्ञान से संस्कार 
नहीं उत्पन्न होता.तो भी विशिष्ट ज्ञान के - समय छेत' फे नाश 

” +- से और विशेष प्रकार की अवस्था के उत्पन्न न होने' से घही 
'. अचस्था है . क्योंकि वर्तमान दशा 'में प्रकाशित होंने चाली 
विशेष बृत्ति विशेष कर कर्ता के नाश अचस्था में सम्भव 


* “दो नहीं? 


(९६४७) सापाशुवाद । 


प्रभ्त--यदि हम ऐसा ही न मालूम होने के कारण से ही स्व्रीकार 
करें तो प्या-हानि है 

उत्तर--विशेष्य का शान विशिष्ट से, इ॒न्द्रिय के सम्बन्ध से उन दोनों 
का अहण न होनेले खास प्वानके कारण की घर्तमान अवस्था 
भी सम्भव होने से यदि विशेषता से इन्द्रिय सस्वन्ध का ही 
विचार किया जावे तो भी प्रथम क्षण में उसके भी होने से 
प्रथम कण में फाम फरने चाली इन्द्रिय के सम्बन्धी कारण - 
फो मालूम करने से विशेष्य. का विशिष्ट क्ञान से अतीत होने 
घाला भी सम्भव होता है, क्योंकि विशिष्ट ज्ञान और शान का 
उत्पन्न करने घालाकेवल त्रिषय हो गणनाम झाता है, किंतु 
विशिष्ट छान की सता घिपय है घद् गयना में नहीं झाता। 

प्रश्न--प्या अब त्तटस्थ लक्षण फो भी विशेष्य फह सकते हैं । 


उत्तर--नहीं, फ्योकि विशेष्य उसको विशेषण द्वार॑ सामान्य से 
पृथक करपेता है और विशेष्य ओर विशिए्ट दोनों एक स्थान 
पर रद्ते हूँ किन्तु तटस्थ लक्षण उस स्थान से पृथक स्थान 
फो घेरता है। जब देवदत्त के मकाने पर कौवा थेठा हो उस 
, समय वह इस सकान का बविशेष्य दोगा, और जश्न उस मकान 
पर चक्कर लंगा रहा दो उस समंय पद्द उपलक्षण व तटस्थ 
लक्षण होगा । 
प्रंश्न--इस प्रकार से मानने में रूप वाली धस्तु में रस ही रूपादि में 
भी विशेष्य पेंदा होगा । 
डष्तर--ऐसा नहीं, क्योकि यह हमारे मतलब को द्वी प्रमाणित 
'. करता है। 
37 में भी रस होगा अर्थात्‌ रूप चाले तेज में रस मानना 
पड़ेगा ! 
उत्तर--यह हानि नहीं फ्योकि विशिष्ट की वक्ति विशेष्य की शव: 
श्यकता न होने से, प्योकि विशेष्य और विशिष्ठ एक ही तत्व 
नहीं है द्वेत नाश फे समय में विशेष्य का सम्बंध नहीं है, 
पुनः विशिष्ठक्षान किससे होगा! यदि ऐसा मानलिया जावे तो 
भी ठीर नहीं क्योंकि दूसरों से पृथक्‌ हुई विशिष्ठ वस्तु है 
उस का भाव ग्रद्दी उपस्थित है इसमें कुछ भी अशुद्धि नहीं 
इस प्रकार डैन की उत्तत्ति और नाश को प्रभाणित किया । 


। चेशेपिक दर्शन । (१६५ ) 


तीन में रददने वाली संज्या का भी विचार कर लेना चाहिये 
जो धपेक्षा घुद्धि से नाश होता है घद् द्वेत दी उत्पत्ति के 
स्थान के नाश फरने वाले दूसरे विपक्षी गुय फे न छ्ेने से 
गुण की खा से नाश होना दी सम्भव है। सूदम झात्का या 
फारये झ्वान का नाश फरनेवाता अप्रत्यक्ष होता है और कमी 
उत्पत्ति स्थान के नाश से भी नांश द्ोजाता है। जहां द्वैतका 
सद्ारा भागों की ६रकत और उस काल एकत्व का सामान्य 
पान जब के भागों क्री हरकत के सामान्य शान होने में 
विभाग के साथ सस्वन्धी सकने चाली बुद्धि श्र्थात्‌ मेल को 
नाश करने बाले गुण की उत्पत्ति और द्रव्य से नाश होने. 
चाले सामान्य द्वेत के शान में वहां द्रव्य के होने से द्ेत का 
नाश दोगा और सामान्य छान से फेवल अपेक्षा धुद्धि का 
: नाश द्वोगा; फौकि धपेच्षा बुद्धि और द्वेव का नाश एक दी 
समय में होता है। यदि फार्य फारण के एकसा न होने से 
जिस समय द्वत का सहारा हिस्तों को दरकत का सस्वन्धी 
शान है यद दोनों एक साथ होते हैं दोनों का नाश झाधय के 
ताश से और अपेक्षा चुद्धि से द्वेत का नाश द्ोजायगा जैसे 
हिस्सों की हरकत फे सम्बन्धी शान से शेष फी उत्पत्ति दोती 
' हैं वही द्वीत की उत्पत्ति है। संयोग और द्वैत के सामान्य 
शांत में दृव्य के नाश से श्रपेत्ता दुद्धि का नोश होता है उनसे 
द्वौत का नाश दो जाता है प्रत्येक में सोमर्थ्य मालूम करने की 
यही रीति है और शानों में रोकने वाला और नाश फरने 
घाला चहुस्व का नियम श्रमाणिक है अर्थात्‌ जब दूसरा 
शान उत्पन्न होता है घह प्रथम शान को नाश कर देता 
और जिस समय एक शान उत्पन्न होता है उस दूसरे शान 
,. की उत्पन्त नहीं होने देता । 0 
प्रव-दो और तीन की संख्या में कारण तो एक से हैं, कार्य भिक् 
*.. पिन्न किस पकार होते है. फ्योकि दो शरकेली वस्तुओं से दो 
और तीन'से तीन उत्पन्न होते हैं अर्थात्‌ दी और तीन का 
ः.. झामान पतल् ही है 
उत्तर--एकत्व में द्विव्व और यहुत्य नहीं है इस वास्ते दोनों की 
े उत्पत्तिका कारण पृथक्‌ है श्र्थाव्‌ दो व्‌ तीन समवाय कारण 


(१६६) भाषाजुवाद। 


अर्थात्‌ मिलाप से द्वित्व श्रौर बहुत्व संयोग में है. एकत्व 
में नहीं। वहां कारण पर ध्यान देने से उससे यह फल निक; 
लता है कि सम्बन्धी ज्ञान तो एकत्व में रहता है और इस 
प्रकार के विशिष्ठ के न पाये जाने से यदि कहो चहद्द रुका 
हुवा है उसको फल के कारण अजुमान करते हैं अथवा 
ह्वित्वादि भी वहीं है वो क्या द्वित्व आदि से घह कोई विशेष 
छिपा हुवा है तो ऐसा मानने से सम्भव है, कि द्वित्व के 
उत्पन्न करने धाले कारण तीन व चार पेदा हो जावे और 
इस से तमाम अनियमता फेल जाधे। ; 


प्रश्श--विशिष्ठ प्राकूसाव से विशेषता उत्पन्न होकर जैंसे एक से 
- कारण उत्पत्ति वाले -रूप, रस, गन्ध और स्पर्श का प्ृथक्‌ २ 
होना ही समान्यतया है इसी प्रकार द्वित्व थादि में समझना 
चाहिये १ ५०३ 6५० ९ 
उत्तर--अपने २ कार्य के प्राकूभांव का सम्बन्ध ही कारण के धारण 
, से पता लगता है। चाहे-शुद्ध सस्वस्धी शान से दिख दो फे 
मिलाने से और उस में एक और मिलाने से तीन होता है। 
यह मत कहो; क्योंकि प्रायः कद्दते हैं. कि ( मैंने सौ' च्योटी 
को, मार डाला ) ऐसे समय पर समवात्र कारण के न होने 
से द्वित्व तब तंक पैदा दी नहीं दोलकता, तात्पर्य यह है, कि 
दो एक शर्थात्‌ (१+१) के मिलने से दो और तौन पक 
( १+१+-१ ) के मिलने से तीन धोता है बिना एक (१) 
के मेल के नहीं अतः एक संख्या को काम में लाना भौण है और 
'खेनां और जंगल के चृत्तोमें नियमित सम्बन्धी ज्ञानके, न होने 
से केवल बंहुत भें-ऐसा शान द्वोताःहै, परन्तु शत, सहस्षादि 
संख्या का धर्युन नहीं होतो ऐसा कोई आचार्य माचते हैं, 
* इसी प्रकार सं नव सब मेल से - उत्पन्न होंगे और 
जद्दा सस्वस्धी शान न होगा वहां बहुत, घहुत ज़ियादा, बहुत 
“ही ज़ियादा' सेना है ऐसा नहीं यह श्रौदिन्‍्यांचार् कददते 
हैं इस जगह समझना चाहिये.कि.तीन से. लेकर सद्ठ तक 
'खख्या ही चहुत-के. नाम से कही आंती है। उस से पृथक्‌ 
'कोई दूसरी वस्तु संख्या नहों है। इस में से प्रथम आत्षिप 
अर्थात्‌ जियादती”ही संख्या नहों है, ठीक नहीं, प्यौकि 


प्रश्न- 
:- यहां फेवल संख्या है बहुत्व नहीं ? 


वैशेषिक दशन ( १६७ ) 


. फ़ौज के सिपादियों की खेकड़ो और सहंस्नों में संख्या 
मालूंस होने से ऐसेह्रो जंगल के घृच्चों फी संख्या से और 
. दुसरा पक्त, कि केवल संख्या ही होती है वहुत्व नहीं । यद्द 


भी ठीक नहीं. फ्योंकि नौन आंदि कारण-से पृर्थंक्‌ बंहुत के 
अज्ञुभन करने पंर मालूम न होने से इसे लिंये नियमीत रीति 
से एकत्व का ज्ञान न होकर सम्बन्धी शानंवाली - जिया दती 
ही सौ आदि की संख्या हैं उसमें सो आदि की कोई पृथक 


* भ्रवस्था नहीं होती | इस प्रकार के पृथक करने घाले गुण 


के न होने से हमारा केवल यही तात्पर्य है कि जिस अधि- 
करण में तीन आदि संख्या रंहती हैं उसी 'ें स्थित दूसरी 


. संख्या ही वहुत्व॒ है अथवा ततीन-आदि के उत्पन्न करने धाले 


सम्बन्धी ज्ञान से उत्पंत्न हुवे र॑ प्रांकूे भाव से सत्ता के घटाने 
से, संख्या होती हैं उसके पिरुद्ध नहीं । बंहुत्व तंव तक 


' होता है.जब तक सौ अधवो सहस्र है | इस संख्या की हम 


विशेषतंया नहीं जांनते जैसे एंक घस्तु में स्थूृत्र दोतों, और 
सचर्म होना रह संकता है ऐसे ' एक अधिकरण में तीन 
आदि 

सिश्य धह शत है अथवा सहस्न में, चार- फल लें! आऊ 


उच्चर--इसका तात्पर्य यह है कि.दोसे ज़ियादा अर्थात्‌ बहुंत ही है 


, और बहुत ही फल लाते हैं उसमें कोई विशेष मालूस करने 
- घाली वात . नहीं.। इस प्रकार.दो ' के सांथ - सम्बन्धी शान 


मिलने ले चोर | ऐसे-ही आगे ज़ियादा में खियाल करो | बहु 


| -: स्व के उत्पन्न होने में संज्या-और .सम्पन्धी शान क्रे मिलने 


का निथम नहीं । इस प्रकार सेना और वन के च्ृक्षों में बहु- 
स्व उत्पन्न होता है कोई दूसरी घस्तु उत्पन्न करनेवाली नहीं 
होती संदेद्द वो प्रत्येक अवस्था में. होसकता है जिस प्रकार 
एक ही अधिकरणय में एकत्व और प्ृथपत्व रहते हैं इसी 
प्रकार एक ही अधिकरण में दो की संख्या और द्वित्व रहता 
है। जैसे द्वित्व है. उसी प्रकार उसकी पृथकता है 


है अ्ष-दो और तीन आदि एक ही अधिकरण में है। एकत्व और 


पृथक्त्व के व्यवहार का दोना सम्भव होने से फ्या द्वित्त 
झोर पृथक्त्वादि नहीं है 


( (६प ) भाषालुबाद। , 


उत्तर--जिस प्रकार घड़ा, ढेला, सरावा पृथक है इसी प्रकार दो 
और प्ृथकत्व मे एक दूसरे को पृथक्‌ करने बाला स्थान 
भश्लूम नहीं होता । प्रत्येक भिन्न २ वस्तु में पृथफ्त्व चरायर 
नहीं दे किन्तु भिन्न २ प्रकार फी वस्तु का प्रकाशित होना है 
इस प्रकार नहीं भालूम होते । द्वित्व का सहांधिकरण 
घाला जो परत्व अर्थात्‌ चरे या परे है उससे उसका श्वान 
हो जाता दे जिस प्रकार पृथकत्व में एक दुसरे से घिरे 
हुवे दोने के कारण फर्क होता है । इस प्रकार 
फके परत्व में नहों | जिस प्रकार यह दोनों नीले हैं, इसचात 
को जानने से ( नीलेपन ) और (दो ) में हृुठ नहीं मालूम 
होता । दोनों सद्ाधिकरुण हैं ! इसी प्रकार दित्व और 
परत्व भी सहाधिकरण और दृठ से मेरा दै एक देश में स्थित 
और आपस में मेल और एकता न होने पर भी दिंशा और 
शरीर जैसा जो समवाय कोरण में उनके भेद हैं और प्रकार 
कार्य की उत्पत्ति सम्भव होने से जो पएकत्व भौर दित्व 
मिले हुवे है, जेले असमवाय कारण से मिले हुवे एक 
और पृथक्त्व द्वित्व और प्रथकत्व का असमवाय कारण भी 
होना सम्भव है। द्रव्य से पृथक एक कार्य के धास्ते अनेक 
पदार्थों,के मेल से फार्याशुसारी सम्रवाय शाने के न होने पर 
. भी उत्पन्न करने वाले के द्शन न होने से सम्भव नहीं, 
कारणी का एक साथ शान दोनेसे बहुत से तन्तुओं 
कार्याहुसारी श्त्रों का मेल एक कपड़े और शख्र कें मेलको 
उत्पन्न करता है | यद्दी फेवल नमूना है। द्वित्वादि के नाश 
की तर द्वित्व और पृथकत्वका नाश भी विचार 'लेना चाहिये। 


देशेपषिक दर्शन! (१६६ ) 
इस के आगे दुसरे विषय को आरस्भ करते हैं । 


» ः शत संयोगजश्च संयो 

: झअन्यतरकमज उभय कमेजः संयोगजश्व संयोगः६ 
झा्थ--मिलाप में जो मिले हुवे फा मालूम होना दै प्रमाणो से नहीं 
”. कटेता और खब काये भागों के संयोग में दृव्य होते है 
शआर्थात्‌ द्ंढ्य में अंग्नि के मिलने से रूपादि पाकज गुण के 
मालूम होने में विशेषतासे ( भेरी ) आदि वाद्य और आकाश 
के संयोग से शब्दादि पैदा होते हैं । यद्द स्वयं विचार करनों 
घाहिये पैसे ही और पाकज गुण के सम्बन्ध में सोंच लेना 
चाहिये | संयोग के अर्थ प्रायः ऐसा विचार किये जाते हैं. कि 

* ( जिंसमें बिल्कुल अन्तर नहीं) वह संयोंगि है, किंन्ंत एंक 
छथ में नाशंवान्‌ वस्तु में यहं वात सम्भत्र -नहों। अतण्ब 

' जिसके पहले प्राप्त न हो उसका प्राप्त हो जाना द्वी संयोग 
: है बह कम से उत्पन्त होता है जैसे चश्चल वाज़ । ( एक पत्ती 
का नाम है) एक स्थायी वृत्त पर जा बैठता है। अब पहले 
उस दर्द को बद्द घाज़ आं्र न था अर्थात्‌ उससे पृथक्‌ था 
अंब उस कर्म के कारण जो उस बाज़ की आत्मा से आस्म्त 
होकर शरीर में पहुची | वाज़का और छुक्ष का संयोग होगया 
इसी प्रकार श्रन्य स्थानों पर दरकंत से एक अप्राप्त॑ बस्तु 
दूसरी वस्तु में मिल जावे। इस मिलने का चाप्र संयोग है 
प्रायः परम्परा संयोग जैसे एक इच्त के लाथ अंगुली लगाने 
से बुत्ञ और हाथ का संयोग कदलाता है। इसी प्रकां तारों 
'क्े खाथ कच मिलनेसे कपडेके साथ कच का मेल होता है। 
कहीं दो फे साथ मेल होने से संयोग द्ोता है। जैसे दो तारे 
आकाश से मिली हुए है, और दो तारोंका बना हुओ कपड़ा 
आकाश से सयोग रजता है । कहां यहुत से संयोगो से एक 
संयोग पैदा दोता दै जैसे चीस तारों के साथ जो आकाश 
का भेल है। उससे बीस तारों से बने हुवे एक कपड़े से 
आकाश का संयोग उत्पस्त होता है। किस्तु पुनः एक झअसम- 
बाय कारण संयोग से भी दो संयोग उत्पन्न हो बाते हैं 
जैसे मिद्दी और जल के परमाणु का दूसरे जल परमाणु से 
दो दो तक उत्पन्न करने वाले दो संयोगों से उत्पन्न होते है 


पं 
(२०० ) भाषानुवाद । - 


और उन सवश संयोग से एपक्र साथ दो दो तक उत्पन्त 
होते हैं । इस जयद्द जी मिट्टी और जल के परमाणुओं में 
ने पैदा करने वाला संयोग उत्पन्न हो उस .एपक ही. मिट्टी के 
पंस्माणुओं से जल की दो तक से भी एक द्वी संयोग और 
पानी के परमाणु और प्रिट्टी के दो तक से दूसरा संयोग 
इस प्रकार और दोनों फे संयोग की उत्पत्ति एक ही समय 
में होतो है। कारण और अकारण उनके संयोग द्वारा कार्य 
और अकार्य के संयोगों को आवश्यक्रीय तौर पर “उत्पन्न 
करने से मूर्तिमान चस्तु और विभु से सम्बन्ध रखनेबांली 
वस्तु का संयोग कर्म से होना आवश्कीय नदों, पदोकि 
कारण के न दोने से वहां हस्कत ही नहीं और न कारण ही 
है भ्रतव कारण और अकारण के संग्रोग के अकाये और 
कार्य-का संयोग भी नहों है। विधु शीर सूर्तिमान द्रव्य का 

. सयोग नित्य ही है। प्रथम न मिले इबे. का मिलना जो 
“संयोग का लक्षण किया था उससे संयोग उत्पन्त होना 
, प्रमाणित होता है और विभु का संयोग नित्य कहते हैं। यह्‌ 
. डसका , विपत्ती है। दूसण विभाग भी , नित्य हो ,जावेगा 
और यदि कहो विभाग का नित्य होना भी हमें...लामदायक 
ही है किन्तु .यह ठीक नहीं, कोकि संयोग व विभाग जो 
: एक दुखरे के विपक्षी हैं यदि दोनो अविनाशी हो तो .एक ही 
स्थान में उनका -पाया जाना अ्रसस्भव है इस चास्ते दोनों 
अनित्य हैं । इस पघास्ते झावश्यक, दो वस्तुश्रों का होना है 

, किन्तु दो-विभु वस्तु नहीं हो सकती । जो मूक्तिमान भी हो, 
जिन में संयोग सम्भव हो। बिभु वस्तु तो दोनों मिलने से 
और दोनों पृरथझ और .- उन्ले बिलकुल प्रथक रहने पाला 

* संयोग का भाश्रय जो दूब्य में विधु उनका भी झाश्रय है। . 

ओऔर संयोग का नांश प्रथम तो साधिकरण विभाग से होता 

, है अथवा श्राक्रय अर्थात्‌ अधिरूणण के नांश से होता है। 
जैसे किसी स्थान पर दो तारे के मिलने के.बाद पुक्र तारके 
किसी भागे में कमे उत्पन्न हो ओर उस करें से दुसरे काम 
से वह घरंतु पृथक्‌ दोजाव्े और विभाग से उत्पन्न करने 

, घाले संयोग का नाश और इससे ठार का नाश और तार के 


वैशेषिक दर्शन । (३०१) 


शांश से संयोग का नाश। जहां दो तारे बहुत समय छे 

; मिलीहों और उसमें कर्म उत्पन्न होनेसे नाश दोजाता है। कुछ 
ऐसा कहते हैं तारके भागके कर्म से तार फे उत्पन्न करने 
वाले संयोग का नाश दो जाता-है तय दूखरे वारमें कर्म 
विचार करने से अधिकरण का नाश और विभाग से जो 
दोनों एक साथ उत्पन्न द्वोते हैं-संयोग का नाश दीजाता है, 

' किन्त यद्द कहना ठीक नहीं क्योंकि समवायथ कारण के नाश 
होने वाले क्षण में विभाग उत्पन्न नहीं हो सकेता क्योकि 
समवयाय कारण कार्य के रहने तक बरायर रहंता है यदद 

. नियम है. अतरव यह संयोग द्वव्य के उत्पन्न करने में 
किसी प्रकार की सहायता की आवश्यक्ता नहीं रखता है. 
परंतु गुण को कर्म के पैदा करने में दूसरी चस्तुओंकी 
आवश्यक्ता है। अपना सहाधिकरण मालूम होने ख। बड़े 
पीपल के दत्त पर बैठ हुवा जो बंदर है, यद्यपि'धद् पीपल 
की एक शाखा पर बैठा है. तो भी' यही अनुभव होता है कि 
पीपल फे वृक्त से बन्दर का संयोग है। फेवल अभाषके कारण 
अनित्य सिद्ध होने से परमाणु में रूने चाला प्रमाखित होता 

* है, किन्तु एसा प्रंतीव नहीं होता । इसलिये पिभ्रु का भी 
'डपाधि भैद्‌ फे कारण एक भाग द्वोता है और भाग से दोने 
धाला संयोग भी एक देश में दी होता दै। अत एवं परमाणु 
स्थित संयोग का भी दिशा भादि के साथ पृथक करने बाला... 
विचार करना चाहिये। पक % 
प्रश्च--विसाग में संयोग की उत्पत्ति किस प्रकार हो सकती है ! 


उत्तर--एंतेनविभागो व्याख्यातः ॥ १० ॥ 
झर्थ--संयोग की तरह विभाग से और दोनों प्रकार के कर्म से 
पैदा होता है श्रथवा विभाग से कौर दोनों प्रकार के कर्मका 
विभाग उत्पन्न द्वोंता है। जैसे कि, वाज़ः फे कम से जो बाज़ 
और ब्रृष्त में विभाग दोगया वह फर्म से हुवा । पेसे ही दो 
मन्त जो मष्ठ युद्ध छोड़कर प्रथक्‌ २ दोगये उन में जो विभाग 
हुवा उन दोनों के कर्म से हुवा । यह विभाग केवल कर्मके 
: पैदा करने बाले छाण में हुए हैं, क्योंकि इसमें किसी दूसरी 
वस्तु की आवश्यक्तो नहीं मालूम हुए । इस चास्ते कट्दा है, 


(२०२ ) लबाजुबाद। 


कि संयोग और विभाग का ,कर्म कौरण दै। विभाग पैदा 
करने के वास्ते तो अधिवरुण का, नाश और संयोग उरपन्‍्न 
'करनेक़े लिये अंथग्न संयोग नाशका विचार फरना चाहिये। 
 परेंखा कहना ठीक नहीं, ज्योक्ति श्रपनी उत्पत्ति के सम्यन्धी 
कमें के अनावश्यक होने से और विभाग से उत्पन्न होने 
घात्ञापविभाग दो अकार का है । एक केवल फारण के विभाग 
से उत्पन्न होने बाला, दूसरा कारण और झकारणं फे विभाग 
से उत्पन्न दीने धाला-अधवचा कार्रण और अंकारण के विभाग 
से उत्प्रच होने चाला, कार्य और अकार्य उनके विभाग से 
उत्पन्न हांते हैं। 'उन्‍्मे-केघल फारण:के दिभाग से, फारण 
शऔर अफारण के.विभागले । जैले प्ोनों कपातो के पर थक्‌ होने 
से कपादा शोर आकाश में विभाग दोता:है ओर कारण 
अकारण के विभाग से कार्य और अकार्य के बिमाग | जैसे 
अंगुली के दत्त से पृथक दाने ले:हाथ चृक्त सेप॒थक्‌ दोजाता 
है उससे शरीर और घृक्ष में विभाग हो जाता है । 
प्रश्न--विसाग के होने में प्रमाण - नहीं, केचल संयोग के - झ्भाव में 
विभाग का शब्द काम शझने से ? , | « 
उपत्तर--यह ठीक. नहों, फ्योंकि थदि संयोग :कां श्रत्यत्तोभाव नहीं 
होता, द्वव्यों में रहनेवाला संयोग का अत्यस्ताभाव विभाग 
होने के शान का कारण है यद्द कददनी भी ठीफ नहीं, फ्योंकि 
भाग और सस्पूर्ण!भे भी.पसा ही व्यवद्दार करना पेड़ेगा । 
प्रश्ष-जो द्रव्य कार्य नहीं कारण है यंदि उनमें विभाग मानलिया 
जाचे तो कया दानि ै? 
उप्तर--यदि ऐसा माना :जावे तो चिन्ध्याचल और हिमालय में भी 
विभाग मानना पड़ेगा, जो नहीं है। यदि कोई,कहे कि ऐसा 
होने में बया हानि है तो विचार करना चाहिये -कि नियम 
विरुद्ध फरने में गुण और कर्म में भी विभाग मानना पड़ा 
घ्योक्ति व्यवहार का दिचार करने से । 
प्रक्ष-यहरि- संयोग फे वाश का सास विभाग रखा - जाये तो क्‍या 
द्वानि ले ? 
'उच्तर..-एक्ही संयोग के नाश से संयोग के नाश होने -पर विभाग 
कहना पड़ेगा, फिन्‍्तु यद ठीक नहीं क्योकि दोनों - संयोगों के 


घेशेपिक दशैन | « (१०३ ) 


उपस्थित होते हुये भी एक संयोग के नाश होने के पश्चात्‌ 
पुनः मिलने पर सराबे या आँचले में मिली हुईं, अवस्या में 
भी विभाग टोने फा श्ञाग होने से । 
प्रक्ष--जितना झथनता जिस समय तक .र्ंयोग का नाप्ठा हैं चद्दी 
विभाग हैं ? 
उत्तर-वयह भी छोक नहीं, दयोक्ति एक सं टोग फे नाश दोने से उस 
का असाद कहते से, फर्पति एक संयोग के नःश ऐने से 
संयोग का श्रभाव नहीं होता और कुल अर्थों अर्थात्‌ बस्ठुओं 
फे अ्माव से । इस वास्ते संयोग के अभाव से एंपकूच 
विभाग पक गुण है। और दुसरे चिपक्षी गुण से नाश होने 
'घाला है, क्योंकि बिना सहाधिकरस विपक्षी गुण फे उसका 
नाश दोना सम्भव न होने से पर्योकि आधय उपस्थित हो 
तो चिपक्षी के गुण के बिना नाश नहीं हो सकफता। 
अंश्ष--कर्म भी संयोग से नाश होता हैँ और (वमाग को भी संयोग 
से नाश होने बाला मान लिया जावे तो लक्षय श्रति व्याप्त 
हो गया ? ८ 
उत्तर-मुर्णो का विपक्षी शुण आने से नाश होता है, क्‍योंकि 
“जिस समय अंगुली, द्वाथ और शरीए का अपने २ कर्म से 
छत फे साथ मिलाप हुआ | उस अधसर पर केवल अँगुली 
में उत्पन्न हुये कम से; अंगुली और इच्त के संयोग. का नाश 
असम्भव, होने से दाथ,और दुच्त, भुजा और घत्त,शरीर और 
घृक्ष के संयोग का नाश स्वीकार करना पड़ेगा और द्ाथ 
'आदि उस स्थान पर फर्म से खाल्ली हैं और अँगुली में जो 
कर्म है उसका अधिकरण हांथ से पृथक्‌ दे । दूसरे अधिकरण 
में होने चाले कर्म से भी संयोग, का नाश मानने में किसी 


स्थान पर कर्म होने से सम्सार के संयोगों कृा.नाश होना 
प्रश्च--तुम्दारे विचार में उस अवसर पर पधा होगा ? 

उत्तर--अंगुुली और बृक्त के पृथंक्‌ होने से दाथ और-बृच्त का विभांग 

उत्पन्न होकर हाथ और बृच्षाके सूँयोग का नाश -करवा है । 

थद्द शान होने से दूखरे अधिकरण अर्थात्‌ अंगुली के कर्म से 

“ हाथ के संयोग का नाश हो जाबे | इससे अति प्रसंग धोना 

, समस्त नहीं, क्योकि जो एक दूसरे सेमिले हुये हैं उन्ही में 
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एक वस्तु के कम से.दुूसरे के शँयोगके नाश द्वोने को देखने 
, छो यह,भी ठीक नहीं,.क्योंकि साधिकरण विरुद्ध गुणों को * 
प्रत्येक स्थान पर नाश करने बाला मांलूम करने से | दूसरे 
हउ के अतिरिक्त उसका आश्रय छोड़ना सम्भध नहीं शब्द : 
में जो विभाग है घह विभाग से उत्पन्न होता है। इस अब- 
सर पर विभाग के असमवाय कारण होने का विचार करते : 
हैं। किसी एक सेना में कद्दे हुये शब्दों की दूसरी सेना 
में जो आधाज द्वोती दे । उस स्थान पर सेनाओऔर झाकाश 
का समवाय कारण नहीों देखते और. आगसे जलेते हुये 
थांसौ में जो श्रावाज हो रही है उस स्थान पर भी विभाग 
के अतिरिक कोई दूसरा समवाय कारण दृष्टि गत नहीं 
होता। इस लिये कारण और अझकारण के विभाग से ही 
फाये और अकाये के विभाग का उत्पन्न होना | हम 


अज्ञमान करते हैं, यदि्‌ पेसा न हो तो किस प्रकार, अपने: .- 


श्यने कर्म से उत्पन्न हुवे अंगुली और इृच्त का संयोग, भुजा 
और गृध्ष का संयोग, शरीर और घृत्त के संयोगों का केवल 
अंगुली में उत्पन्न हुवे कर्म से अंगुली और बृद्द में विभाग. 
होने से अंगुली और बुष्त का संयोग नाश होने पर भी हाथ 
शादि के संयोग का नाश हो सकता है । उस - स्थान पर 
घिसाग से उत्पन्न हुये ,विभाग के प्रस ग से स योग का नाश 
हो जाता है। यह कह चुके हैं दो कोरणों के पिभाग के द्वारा 
कारण और झकारण का विभाग होना साफ प्रतीत होता है। 
जो बांस के दल अर्थात्‌ गुद में कर्म उत्पन्न हवा है उसका 
दुसरे दल से विभाग की तरद आ्राकाशादि से भी विभाग 

' होना सम्भव होने से | जब तक वह बांस का दल अर्थात्‌ 
शुद्‌दा मिलो हवा था तब तक उस करमम से उंसका विभाग 
देखने से प्रकाशित ही दे और-बही अंगुली मे उत्पन्न कर्म्मेसे 
दुसरी अंगुलियों से विभाग की तरह, आकाश आदि से 
विभाग पैदा होता है । दब्य में संयोग का विरुद्ध ,लिभाग 

.  डस्पसत करनेवाले सो विभाग एक कमे से उत्पंस्न हो जाते 
'हैं। जो,करमे दृव्य के उत्परन करनेवाले संयोग केः पिरुद्ध 
-“४पिभांग को.उस्पत्न करता है।.पह द्रव्य के उत्प्मध्करने पाले 
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सथोंग के अनुसार उत्पन्न नहीं करता। जो द्रव्य के उत्पन्न 
करन बाला फर्म है धही संयोग के विरुद्ध विभागको उत्पन्न , 
करने बाला दे । तात्पय यह है, कि कर्म ही से संयोग 
उन्पन्न होकर द्रव्य वनता है और फर्म ही से विभाग उप्पन्न 
होकर द्रव्य का नाश दोता है। 

प्रश्र--पह ठीक नहीं, क्योंकि संयोग और विभाग दो भिन्न प्रकार 

' के कार्यों के लिये मिन्न प्रकार के कारण चाहिये | एक प्रकार 

के कारण से सिन्‍न प्रकार के कार्यों का उत्पन्त दोना सम्मव 
नहीं | श्रतणत्र एक ही कर्म द्रव्य फे उत्पन्त करनेचाले लथोग 
को उत्पन्न करे और उसके नाश फरने चाले विभाग को 
भो | जैसे खिला हुआ फूल और उसके वंद्‌ करने फो भी 
उत्पन्न करना सस्भमच नहीं ? 


उत्तर---द्धव्य के उत्पन्न करने वाले संयोग के विरुद्ध नहीं, इन दोनों 
का उत्पन्त करनेवाला कर्म है। ऐसा मत कहो, क्योंकि कारण 
के मिन्‍न प्रकार के होने के विचार की घुनियाद है न कि 
विरुद्ध है। एक के द्वव्य के उत्पन्न करने घाले संयोग का 
हट होने से । इस वास्ते भिन्न प्रकार का विचार करना भी 
'उदित हो है।इस वास्ते यह जो बांस के दल में कर्म 
उपस्थित है दोनों फी तरफ विभाग को उत्पन्न करता है। 
और वह विभाग श्राकाशार्दि स्थानों से विसाग को उत्पन्ष 
करता है उसकेदिनो दूसरे की सद्यायता के विभाग उत्पन्न 
' करने धाले को विभांग का कारण होने से कमे ही मानना 
पड़ गा, क्योंकि यह नाश से पृथक समय की आवचश्यक्ता 
शखता है नहीं उस समय भी उसे कर्म द्वी उत्पन्न करता दे ' 
भूतकाल द्ोनेसे कर्ता का अपनी उत्पत्ति के बिना ही विभाग 
का उत्पन्न करना सम्भय है । 
प्रशन--नहीं इस ध्रकार दूसरे विभाग को उत्पन्न करता हुंवा कहीं 
दुसरे देश अर्थात्‌ स्थान भें संयोग को भी उत्पन्न ने करदे 
उश्तर---नहीं संयोग की उतपत्ति के स॑यध में कर्म अतोत'काल में 
“४ नहीं, यदि विरुद्ध इसके माना जाधे तो कर्म का नाश दही न 
हो | इस प्रकार ग्रोग से नाश होने वाला 
शान होने से इस बास्ते. यह घिंशरग, आने वाले संग्रोंग से नाश 
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होनेवाला तीन क्षण तक रहता है। कहीं तो भ्राश्रय के नाशसे 
नाश होता है जबकि तासें के भागों में उत्पन्‍न हुवे २ कर्म 
से आगे चद्धऱर दो भागों काविभाग उत्पन्न होता है और 
उससे दूसरे तार में कर्म उत्पन्न होता है। उन दो तारो के 
विभाग तारके उत्पन्न करने चाले सयोग का नाश और तार 
के कर्म से विभाग । उससे चस्तु के उत्पन्न करने बाले 
सयोग का, उसके नाश से तार का नाश हो जाता है। 

प्रश्ष--इल प्रकार दसरे तार में उत्पन्त ह थे कर्मा का नाश नहीं 
होगा, पयोकि उसका कोह नाश करेंने बाला नहीं फ्योक्ति 
आगे होने वाले संयोग ही से उसका नाश होना सम्भव है 
परन्तु विभायके नाश-होने पर आगे को सयोगही नहीं होगा 
उत्तर--वरमें जो कर्म उत्पन्त हुवा है उससे ड्विल प्रकार उपस्थित 
तोर में विभाग पेदा हुवा है उसी तराद उसका भाग भी 
विभाग को उत्पन्न करेंगा चह्‌ भी उत्पन्न करने वाले संयोग 

' का विपक्षी ही होगा । उससे उत्तर को संयोग होगा और 
उससे कर्म का नाश हो जावेगा अथग्रा:ऐेसा विचारनां 
चाहिये. जिस समय जिस स्थान में तार मे कर्म होगा उसी 
समय उस के भाग में भो होगा और वह कम मौजूदा नाश 
होने बाली तर भौर उसके भाग के आकाशादि से विभाग 
को एक साथ ही उत्पत्न करता है। सम्पूर्ण विभाग के 
उत्पन्त करने वाले सयोग का विपक्षी होने से उदाइरणुत 
भागों और आकाशदि अकारण उसके पिभाग होने से कार्य 

* तार का अकार्य - आकाशोदि से जो विभाग उत्पन्न हुवा है, 
उससे पश्चात्‌ उत्पन्न होने- चाले संयोग से तार में मिला 
“हुवा जो कमे है. उससे - कर्म का नाश होगा । - और कहीं पर 
दो से, जैसे तारों और बैरन जिससे ज्ुलाहा घुनता है) के 
संयोग होने से तार के हिस्सें के परमाणुओं में कर्म होता दै 
डसी समय चेरन में सी कर्म होता है तार के भाग के 

कर्म से दुसरे भाग के साथ विभाग उत्पन्न होता है। उससे 

, तार उत्पन्न करने चाते संयोग का भी नाश दोजाताहै और 

घेरन के कर्म से तार और बेरन से विभाग उत्पन्त होता है। 
ओर उस तार झोर वेरन में जो संयोग :थां उसका नाश 
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हो जाता है । और तार पैदा करने घांले संयोग का भी नाश 
होजाता है। तार ओर चैरन के संयोग के नाश फे पश्चात्‌ 
चेरन में दो प्रदेश से संयोग वरपन्‍न होता है। उस खंयोग 
ओऔर आश्रय के नाशःविभाग का भी नाश हो जाता है 
प्रश्न--क्यां संयोग में संयोग और िसाग में विभाग होत्ा-है ?' 


उत्तर-संयोगविभागयोः . संयोगविभागाभावो७एुल्ल 
महतलाभ्यां व्याख्यातः ॥ ११॥ 

शर्थ--जिस प्रकार अणु और महत्‌ अर्थात्‌ छोटे और बड़े-में बिशे 
पता पाई जाती है उसमें परिमाण के गुण होने से दसरा 


. परिमाण नहीं रहता और नहीं कोई गुण रद्द सकता है। ऐसे 
ही संयोग और विभागादि नहीं रहे 


कम भिः कंमाणि शुणेग शा अएुल यहला* 


भ्यामिति ॥ १९॥ 

, अर्थ--कर्म सदैच किसी कार्मिफ (हरकत करने घाली ) घस्तु -में 
तो रहता हे परन्तु कर्म में कर्म नहीं रहता और गुण द्वव्य 
में तो-रहते हं किन्तु श॒ुणां में गुण - नहीं दोते ।-जिस पकार 
छोटे-अथचा बड़े परिमाण में कोई गण नहीं होता.। तात्पर्य 
यह है, कि गुण -में सुण और कर्म में कम रहना शसस्मन है। 

प्श्व--अवयध और अवयवची में संयोग किस प्रकार नहीं? 

' उत्तर-युतृसिद्धयः भावात्‌ कार्य कारणयोः संयोग 

विभागों न विद्यते ॥ १३॥ 
श्र्थ--विना सम्बन्ध एक से जियादा चस्तु की उपस्थिति का नाम 
थुत सिद्धि है, अथवा दो पृथक २ आश्रयों में रहमे बाली 
बद्तु को भी शुत खिद्ध कद्दते हैं परन्तु अवयव और अवयची 
में युत सिद्धि नहीं पाई जाती, क्योंकि इन दोनों म॑ सम्बन्ध 
* है। यद दिना सम्बन्ध के उपस्थित नहीं रहते । दूसरे इन 


* दोनों का थआश्रय भी एक-ही होता है अर्था त-जिस स्थान पर 
मनुष्य खड़ा दछ उसी जगह पर महुप्य के शरीर के भ्रवयव 


( २०४ ) “भाषालुआाद । हे 


भी हैं, शरीर के अवयवदो ने कोई अत्य॑ स्थान नहीं घेरा । 
झतः कार्य ओर कारण में संयोग विभाग नहीं है, क्योकि 
पक आश्रय में सम्पन्ध भर पिष्नता दोनों में नहों हो सकती 
जहां ये पाये जायंगे पदां साधिकरण वहां फदलायंसे । 

अश्य--यया शब्द शोर अर्थ में संयोग सम्बन्ध है ? या और किसी 
प्रकार का सम्पन्ध है ? 


उत्त--गुणतलात ॥ १४ ॥ * 
अर्थ--संयोग के गुण धोने से शब्द फे साथ के जो शुण है. किस 
प्रक/र सम्बन्ध हो सकता है ओर शब्द गुण का घट आदि 
दृब्य के साथ भी सम्बन्ध नहीं होसकता,प्योकि संयोग द्रव्य 
; से द्रव्य का हो सकता है परन्तु शब्द शुण है इसलिये शब्द्‌ 
का श्रर्थ के साथ संयोग सम्बन्ध नहीं हो सकता । 
, भ्रश्च--कया गुण का गुण के साथ संयोग नहीं हो सकता ? झर्थात्‌ 
' शब्द का अर्थ जहां गुण हो वहां तो संयोग होगा १ 


उत्तर--गुणोपिविभाव्यते ॥ १५ ॥ 
: भ्र्थ--गुण भी शब्द का विषय है भ्रथांत्‌ शब्द फे द्वारा गुणों को 
हे भी कहा जाता है। भ्र्थात्‌ कहते हैं, कि काला रूप, खट्दा 
रसादि, किन्तु उस रस और रुपादि के साथ शब्द का 
संयोग सम्बन्ध नहीं होता। तात्पर्य यदद है, कि जिस प्रकार 
शब्द गुय का हन्धो के साथ संयोग नदों होता ऐसे ही गुणों 
'के साथ भो संयोग सम्बन्ध नहीं होता, क्योकि संयोग कर्म 
: से उत्पन्न होता है, किन्तु आकाशादि द्रव्य से न तो एक 
वस्तु कम करके मिल खकती है और नहीं दोनों के कभे से 
"“चंयोग दोताहै। . , , शी 
। भश्व>-कमे केकारण संयोग के न होने का क्या कारण है? 
उत्तर--निष्कियतात ॥ १६ ॥ 
अर्य--न तो वच्द दी म॑ करनेवाले हैं और नहीं जिस आकाश का 
.. का शुण शब्द है उसमें कमे है और हीं शब्द का अर्थ कर्म 
करके शब्द की त्रफ जाता प्रतीत होता है। इन कारणों से 
स्पट्ट भरतोत होता है, कि शब्द का अथे के साथ संयोग नहीं 
- होता ।इसके लिये और युक्ति देते हैं। . . :* 


वैशेविक दर्शन | (२०६ ) 


अस्तिनस्तीति च प्रयोगात्‌ ॥ १७॥ 
झर्थ--यवि शब्द का अर्थ के साथ संयोग होता तो जहां शब्द 
जांता चद्दी अर्थ का होनाभी शावश्यक्र होता, किन्तु दम 
इसके विरुद्ध देखते है अर्थात्‌ घर जय नहीं होना तो कहते 
हैं, कि घड़ा नहीं है । यद्द कदना उस शअचस्था में सम्भव है 
जय के घड़े का शब्द घड़े के साथ संयोग नहीं रखता बरन 
अहां शब्द घड़ा दोगा चहीं घड़ा होगा ।इसी प्रकार और 
पस्तुओं के अस्तित्व से जो इंकार जिया जाताहै उनके 
आगे बनने का धर्णन किया जाता है । इससे स्पष्ट भ्रतीत 
होता है, कि शब्द और अथ का संयोग नहीं चरन किसी 
धस्तु की दस्ती से इ कार करना हीं सम्भव नहीं इस वास्ते 
अर्थ के साथ शब्द का न संयोग सम्बन्ध है नहीं समचाय 
सम्धन्ध है, क्योंकि यह दोनों सम्बन्ध जिन बस्तुओं में होगे 
'छनका एक साथ होना भी आवश्यक दोगा। है 


शब्दार्थावसम्पन्धी ॥ १८ ॥ 

अप॑--यदि शब्द और भर्थ में संयोग द्वी नहीं है और नहीं समवाय 

| सम्बन्ध है तो इस से स्पण्ट है, कि शब्द भौर अर्थ में किसी 
प्रकार का भी सम्वन्ध नद्दीं । . 

प्र्चष--संयोग और समवाय सम्बन्ध के अतिरिक्त और प्रकार का 
सबन्ध सम होगा | « 


उत्तंस्संयोगिनोद्‌णत समवायिनो विशेषाच्च ॥१६॥ 


अर्थः-- दुम्डी पुरुष, इस झान में दुरड और पुरुष का संयोग संबंध 
है अर्थात्‌ पुरुष के साथ द॒न्ड मिला छुवा होने से दशडीपुरुप 
“कहलाता है | और. दाथी कँजर इस शान. में समचाय संघंध 
अर्थास्‌ जिन अवयद्चों: के :संगठन का नाम धाथी है उन 
सस्पूर्ण अवयधों के मिले दोने की अवस्था में ही हाथो का 

'हान होंसकता है दूसरी अवस्था में नहीं । इस धास्ते यह 

- विशेषतया मिले होने से ही वद्द विशेष शकल उत्पन्न होकर 
झपने प्रकांश का फायण होती है | जिस ग्रकार तारों के 

: छंगठन और कपडे का ह्ञान एक साथ दोता. है. को कि 


( २१० ) आपाओशुवाद । | 


समयवाय संबंध फ़ो बताता है ऐसा ही शब्द और उसके अर्थ 
का ज्ञान नहीं हं,ता । इस वास्‍्ते शब्द और अर्थ में न संयोग 
संबंध है और नहीं लमवाय सम्बन्ध है। 

अश्ल--यदि शब्द और शअथ मे सयोग शोर समयाय सम्पन्ध नहों 
तो किस सम्बन्ध से शब्द नियमित श्र्थों फो, प्रकाशित 
'करता ह 4 


सामयिकः शब्दाथसम्बन्धः॥ २० ॥॥ 


अर्धथ--शबघ्द और अर्थ में जो सम्बन्ध है वद संकेत के स्थायी 
नियम दूसरी सोसाइटी के स्थायी नियम से द्वोता है तात्पये 
“यह है, कि शब्द दो प्रकार के है एक लौक़िक़ दूसरे बेदिक 
बेद के शब्दों का अर्थ के साथ सम्बन्ध संकेत फ़े, स्थायी 
नियम से है अर्थात्‌ इस शब्द से यह अर्थ लेना चाहिये । 
पुंखा नियम जो ईश्वर में परिमाणित कर दिया है। इससे 
' चैंदिक शब्दों के अर्थ का शान होता है शोर लोकिक शब्दों 
अर्थों के लगाब जो, सोसाइटी ने नियम, पंरिमाणित 
कर दिये हैं 4 जिनके भरोसे हर क़ोप्रादि तेयार किये. जाते हैं 
' डंसके द्वाय ज्ञान होजांता है, इस वास्ते शब्द और श्रर्थ में 
संकेत का सम्बन्ध है 
प्रश्न--वेदिक और लौकिक शब्दों के अंथों- का भेद किस 
प्रकार मालूम होसंकता हैं और किस प्रकार ,इस बात का 
जशञान होता है, कि यह शब्द लौकिक है और यह बेद्क है 
ष्यौकि दोनो एक से मालूम होते है। , 
उत्तर-न्वेद में सब शब्द लौकिक हैं रुढ़ी नहीं और लोक - में कड़ी 
ओर योंग रुढ़ी शब्दों को देखकर मालम होजाता, है, कि 
यह शब्द ब्रेंदिक है और ग्रह लौकिक है; ओर उसी के अज॒- 
. सार अथ जी लिया जाता है। 
प्रश्ष--लोकिक शब्द किसे-क़हते हैं? " किट 
. अचक्षर--जो क्वस्तु के गुण को वतानेवाज़ा गुणी है ज़ेसे प्रत्येक 
प्रनी घुछृष को धुनी कृदना यह उसके गुण से विरुद्ध नहीं है 
' ,यद्यप्रि बेद का संसार के आदि में प्रय्मात्ता. की ओर से 
उपदेश होता दे इसलिये उसमें संम्पूर्ण गुण विशिष्ट नाम 


हा 
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होते हैं जो किसी विशेष पुरुष पर दुलालत नहीं करते, 


* किन्तु.गुणों को बताते हैं । 


प्रक्ष--रूढ़ी शब्द किसे कहते हैं ? 
उत्तर. जहाँ शास्त्र के नियमित किये हुवे अवयवों से अर्थ का शान 


न हो, किन्तु एक श्र णी ने'डसको मान लिया हो । लोक में 
किसी नि्घेन पुरुष फा नाम धनपति रखे देते हैं। इसप्रकार 
शब्द और अं्थ का सम्धन्ध सकेते से द्वोता' है। वैदिक 
शब्दों का अर्थ ईश्वर के संकेत से लिया जाता है और 
लौफिक शब्दों का अर्थ सोसाइटी अथवा समृह के संकेत से 
अदयण किया जाता है। ईश्वर के एक द्वी शष्द के दो नियमित 


- «अर्थ नहों दो सकते, किन्तु सोसाइटी के अनुकूल. यह नियम 


नहीं है । जगत्‌ की सम्पूर्ण भाषायें सोसाइटी के बनाये हुवे 
नियम पर स्थित हुई हैं। संस्कृत भाषा के लौकिक भ्रन्थों में 
विशेषतया सोसाइटी के नियमित नियर्मो से लिया जाता है, 
किंतु वेद्कि भापा का: सोसाइटी ,से कोई सम्बन्ध नहीं, 
वेदों में - रूढ़ी शब्द है इसलिये उनमें कोई अर्थाभास भी 
नहीं । जो मनुष्य यद्द वात नहीं जानते, कि वेदों में केवल 
. यौगिक-शब्द है वह वेदों में भी-अपनी अल्पशता से इतिहास 
बतल़ाने- हैं, कितु जानने वाले यास्काचार्यादे ऋषि इस के 
प्रिरुद्ध हैं। इन दो प्रकार के शब्दों के अ्रतिरिक्त योगरू<८। 
शब्द भी दोते हैं। जहां पर रुढी नाम में सुण भी बैसे ही 
पे जाये जैसे कि विशेष घनी-का नाम धनपति रखागया | 
यद्यपि, धनपति उसका ,,नाम रुढी है किन्तु उसमें 
शुण भी पाये जाते हैं | परमाता का संफेत जाति से 
रहनेवाला- होता द्वे औंर सोसायटी फा संकेत जाति और 
व्यक्ति दोनों में पाया जाता है इस वास्ते उसके दो भेद्‌ 
योगमिंक और “लौकिक-कि-ये जाते हैं प्रभाकर आंचार्यके विचार... 
में वस्तु ,और व्यक्ति. को बताने चली शक्ति का नाम ही 
संकेत है और पुरानें आचांयों के विचार में चस्तु व्यक्ति और 
' अंकल, इने पदा्थों का 'शान जिस शक्ति से होता है वही 
“संकेत है. तात्पये यह हैं, कि शब्द्‌ और अर्थ का स्थायी 
« नियम फे-अजुसार सम्वन्ध है। वैदिक शब्दों फा ईश्वर के 


( २१२) ” भाषाडुवाद | 


नियम से भौर लौकिक शब्दों का सोसाइटी के नियम से । 
अब देश के प्रसंग से परत्व और अपरत्व में जाँच होगी । 


एक दियकाम्यामेककालाम्यांसन्निकृष्ट विभ्क 
ष्टाभ्यां परमपरव ॥ २१ ॥ 


अर्थ--परत्व और अपरत्व दो प्रकार से उत्पन्न होते हैं। एक देश 
सम्बन्ध से दूसरे काल सम्बन्ध से। , ' 


प्र श्न--दिशा एक है। ऐसा! बतख्ा छुफे हैं, और फाल भी एक है 
यह चतला चुके हैं श्रताएच एकट्दी काल भर दिशा से दूरी 
ओर नजदीकी दो प्रकार की मुतज़ाद ( राये) फिस प्रफार 
उत्पन्न हो सकती है 
उस्तर--यद्यपि एक हो फाल ओर दिशा से. परंत्व और अपरत्व 
' उत्पन्न नहीं द्ोता, छिन्‍्तु बीच में द्री को न्यूनता विशेषता 
से यह कहा जाता है यथार्थ में परुंच और अ्परत्व की 
उत्पत्ति नहीं मानी जाती। जिस प्रकार उपचारक शब्दों को 
दूसरे स्थान में देखते हैं। जैसे कोई कद्ते हैं श्रागरा आा- 
गया यद्यपि /आनीा , शंब्द आगरे में कहा गया है, किन्तु 
'  कदने बाले का स्पष्ठ तात्पर्य यही है, कि हम आगरे आ 
गये हैं| इस भ्रकार घीच के फासले को परत्व और अपरत्व 
कहा जाता है ह 
भश्न--यदि परत्व और अपरंत्व की उत्पत्ति मानी जावे-तो उसका 
समवांय और झसमवाय कारण य्या होगा? 
उत्तर--उस दशा में दिशाऔर कालतो असमवचाय कारण होगे अन्य 
स्थानमें और चस्तु का जो मिलाप है वह॑ असमधाय कारण 
कद्दत्ायग। । जेसे कि पूरवी आदमी का पूरबकी वस्तु के 
'लाथ निकट का सम्बन्ध . जियादा है और" द्खरी वस्तु के 
खाथ थोड़ा सस्वन्ध इसी अपेक्षा पे पूरंवी वस्तुका अपरत्व 
और दूसरी ओर-की वस्तुका परत्व संम्बस्ध होगा। एक 
ओर की वस्तु में भी फासले से परत्व और अपरत्व का खि: 
यात होगा जब कि परंत्व और अपरत्व की उत्पत्ति को मान 
लिया जावे । और इग्द्रियों का संयोग और उनको संयोग, 
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होना दोनों के कारथ बतलादिये | इस धकार बिपय के प्राप्त 
करनेवाले ज्ञानका उपलक्तर-घतलादिया | ऐसे ही सम्बन्धी 
क्ानको निमिक्त कोरण कद्दा । हम बतलाझुके हैं कि एक दी 
तरफ घाली दो घस्तुआ में भी परत्व और श्परत्व पायाजा 
तांदे। जब सथ का कारण केवल देखनेचाले का अपेक्ता शान 
शो दे तो भत्येकत अवसर पर .उतपन्‍्न होना चाहिये, किन्तु 
यह कहना ठीक नहीं, क्योंफि अपेक्षा बुद्धि के. नियम होनेसे 
भत्येक स्थानमें परत्व और अपरत्व की उन्पत्ति नहीं होती. 
क्योंकि कारण से ही कार्य की उत्पत्ति होती है। यह प्रत्यक्त 
सेप्रेमांणित है । कारण कार्यका एंक दसरे फे आश्रय होना 
डीफैनहीं किन्तु कार्य सदैय कारण की सप्तापर निर्भरदहेघरन 
कोई बस्तु उतंपन्न.ही न होखकती क्योंकि कारण की ससाके 
लिये कार्य पहले चाहिये और कार्य के घासते कारण-की झाव- 
श्यक्ता है फ्योंकि परत्व और अपरत्व का भान द्ोता है।और 
' भांन होना बिनाउंत्पत्ति के, सम्भव नहों। एक कालमें उत्पत्ति 
यतलानेसे संसार में भान होनेवाले श्रपरत्व का पर्णन कियो 
/ एक काल से दो घस्तुओँके उत्पत्ति समयमें परत्वं और.अप 
रत्य कां विचार-उत्पन्न होताहै जिसकी उत्पत्तिसे उससमय 
थोड़ी फासले है 'धहं निर्केट है और जिसकी .उत्पत्ति से 
फासला हैः वह दूर रदता है इस स्थान 'पंर भी: गुण - 

ओर गणी का नमूना दिखिलायांदे। उससे? दी स्थानों पर वि. 
जित बस्तु जो समंवाय फारंण और कोर्ले और घस्तु का 
सेंयोगःअसमदाय कारण है। उनमें जिसेंसीमातंक घुद्धिकों 
ज्ञांने में खिशेष फाल लगानां पड़ता-है बह दंर-है.। जहांकम 
फासल! दें.चद निकट है | यह परत्व ओर: अपरंत्व का-शान 
नियमित स्थान वाली पस्तु में सी उत्पन्न होता दै।जो मकान 
शस्वन्धी परत्व भर अपरत्व होता है, उसका सात-अकार से 
मांश द्ोता है और उत्पत्ति दोनों की एक साथ होती है बरन, 
झन्योष्न्याश्रय दोजाता है। सम्वन्धी छोन -फे -नाशे होने से 
अंसमंधाय कारण संयोग को नाश होता है संयोग. के नाश से 
चस्तु का नाश होता है - जोकि : झलमंबाय करण. है ।:और 
मिमिति अ्संमबाय कारणफके नांशसे, निमित्त सम्रधाय कारण 
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के नाश से निमित्त का नाश होता है। अपेक्षा शानके नाशसे, 
तब तक दुर की उत्पत्ति द्वोती है।जब तक दूर ही का सामान्य 
जान दोता है उससे अपेक्षा भान के नाश से अपरत्व घस्तु 
के शान के अवसर पर अपरत्व का नाश होजाता है । जिस 
प्रकार प्रथम संख्या के घिचार करते इये अपरत्व के समवग्ध 
में बतलाया-गया है | ऐसा ही इस अवसर. पर भी विचार 
लेना चाहिये | झलमबाय कारण के नाश से भी घद जैसे कि 
अपेक्षा बुद्धि है ऐसे ही दूसरे के आश्रय रहने वाले शरीर में 
कर्म है उससे जिस समय में दूरी की उत्पत्ति दोती है उसी 
सम्रय दिशा और शरीर में विभाग होती है । उससे जब ही 
परत्व का सामान्य ज्ञान द्ोता है तब दी स्थान और शरीर के 
संयोग का नाश होता है। उस सामान्य शान से अपेक्षा घुद्धि 
का नाश होजाता दै। चही स्थान और शर्यर के संयोग फे 
नाश होने से परत्व; झपरत्व का नाश होता है, क्योकि: अपेत्ता 
घुद्धि और परत्व- का एकही समय में नाश होता: है। इस 
चास्ते अपेक्ता. बुद्धि परत्व- को नाश करने वाली नहीं-। 
« अक्ष--नहीं; समवाय काण्ण के नाश से भी, गुण का- नाश द्ोकर 
- आत्माओर मन के संयोग के-नाश से भी संस्कार भौर अझव- 
. ; ,रिए्ट फंल के-नाश से झात्मा बहुत व्याकुल.होता-दै ? 
उष्तर-'ऐसा नहीं क्पेकि दूरी दो प्रकृप्त: होने: से--घिर रही है इस 
: दृशी।का जो:आधार है, उसके- दुसरे स्थान- जाने में प्रयत्न में 
विशेषता का अभाव है। अपरत्व का“पृथक्‌ होना: झाधश्यक 
हैः तब दूसरा नाश करने वाला उस विरुद्ध युक्ति से संयोग 
का नाश-दोी नाश करने वाला -अज्ञुमान फर लेना चाहिये। 
- संस्कार और अवरि"्ट आदि” कार्यो-का स्घति के मुख से 
, यहुत देर पश्चात भी प्रतीत होने से. उसके नाश होने को 
'मानना- ही ठोेक-नहीं- जो कुछ ऊपर द्खिलाया गया है चह 
. केवल नमूना ही है वरन्‌ इस-अवसरः पर और भी विशेष 
- विचार दोसकता है.। हा है 
।प्रद्ष/-फ़ाल,फे सस्वस्धः से. जो परत्व द्योता है उसमें क्या चिशेपता है * 


- उत्त---कारणपरत्वात्‌ कारणापस्त्ात्न ॥ २२ ॥ 


'अर्थे--परत्वे और अपरूत्व,के समय का क़ाप्ण जो सपय है उसके 
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, - परत्व कौर अपरत्व का सेमचाय कारण जमाने का संयोग 
, अर्थात्‌-परत्व का समव्राय कारण काल का संग्रोग और झप- 
, 5 शत्त्र करा ससत्राय कारंण जो फाछ संयोंग् में कद्दा गया है 
परत्व और अपरत्व से परत्व और अपंरत्व उत्पन्न नहों दोता 
«इस म्रास्ते परत्व और अपरत्व फा फ़ारण क्राल में है इस 
: शुण का विचारना चाहिये । 
श्रक्ष--परत्व. और अ्परत्व में परत्व और अपरत्य प्र्यों नहीं २ 


उत्तर--पंस्वापरलयोः परलापरत्वाभावोशुल्र 
महत्वाम्यां व्याख्यातः ॥ २६॥ - 


आर्था-परत्व और अपरत्व-में दुसरं। पदल/ आदि नहीं रहता ।जिस 
प्रकार अखुत्व और मद्द॒त्वादि का म होना प्रथम प्रमाणिक कर 
चुके हैं ऐसा दी प्ररत्य और अंपरत्व में विज्ञार लेना चाहियें३ 


जिख प्रकाहए धद्दों पर- युक्ति में दो सत्र दियेथे।वही अब 
यतलांते हैं 


कममिः कर्माशि ॥ २४३ 
भरदू।--कम में कर्म नहीं दोता इसका चर्णुन औ प्रथम होचुका-दै इस 
लिये दुबारा जिंय़ांदा नहीं लिखा जाता) +  :- 


गुणेगु णः॥ २५ ॥ 
अआर्थः-शुणणो में गुण नददीं। इसका वर्णन भी पहले कर चुके है । 
प्रश्ष--परत्व और अपंस्त्व तो संपूर्ण चस्तु' में समवैत है अर्थात्‌ 
उसका समवाय कारण सम्पूर्ण वस्तु है। शानांदि का समः 


घाय॑ “कर/णु' आंत्मा है अब वतलाइये;। कि धद समवाय 
क्या. वस्तु 


उत्तर-इहेदग्रितियतः काये कारणग्रों)स स मबायः ॥२६॥ 


अथ--यदां:पर कार्य कारण फेवल नमूने के लिये घर्णन किया गया 
ह अकाये और॑- कार्य में भी समंवाय “होता है जब दो. 
चस्तु अन्योडन्यांश्रय-की रीति पर आधार और अंधिय पाये 

' जांच, और उनमें से एक विना-दूसरे के न दो सके तो उनका 

जो सम्बन्ध इंस स्थान पर है ।- इस >्षांन को प्रकाशित 
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फरता है, घहो समयाय संबन्ध है | मो पिना सम्बन्ध दो 
वस्तुओं में न रद्दे और सम्व घ बालों में रहे। उसे युव सिद्ध 
कद्ते हैं। मैसे कहते हैं इस स्थान में कहो में दी बेर भादि 
हैँ, इन तारे में फपड़ा है, ऐसे द्वव्य में दृव्य शुण और करें 
जिस प्रकार गौ में गीपना है इसी प्रकार भ्ात्मा में जान है 
भौर झाकाश में शब्द है। इस प्रकार के ज्ञान की उत्पत्ति 
बिना संबन्ध के नहों हो सफती। इससे शल्लुमान किया 


,ज्ञाता है. कि कोई संबन्ध है यददी संयोग संबन्ध तो दै नहीं, 


घरयोकिि उसकी उत्पत्ति के कारण कर्मादे का यहाँ पर 
नास्तित्व है दूसरे विभाग का भी अव्रसर नहीं है, पर्योकि 


- - संयन्ध बाली वस्तु को अन्योन्याक्रय होने से और नियमित 


- प्रमाण के न होने से अप्रत्यक्ष और नित्य धोने से । 


अपरन--यदि समपाय एक ही दै तो द्रव्यादि में रहनेयाले दृव्यत्व से 
: , गड़यड़ होगा, फरोकि कमे में -रहने वाले कर्मेत्व के समवाय 


का भी द्रव्य होना सस्मव होने से ? 


उत्तर--ऐसा मत कहो, क्योकि आधार और झाधेय के नियम दोने 


से गड़यड़ नहों। यंद्रपि द्रव्य के द्वव्यत्व का समयाय है 
चही गुण और कर्म के गुण और कर्मपने का समपाय है 
किंठु उनका आधार द्रव्य नहीं, क्योक्ति कम और 
शुण का कमत्व गशुणत्व द्रव्य में पाया जाता हैं। 


-द्व्यत्व में रहने घाला द्रव्यत्व द्रव्य में 'ही प्रतीत 


होता है। और गुण में रहने वाला गयत्व में प्रतीत होता है। 
ओर कम में रहने याला कर्मत्व कर्म में पाया जाता है। 
उनके अतिरिक्त और कहीं नहीं पाया. जाता ।, इस घास्ते 
अन्वय और व्यतिरेक से यद्द नियंम स्पष्ट है। जैसे ददी भौर 
कू डी के विशेष संयोग होने पर भी क'डी ही आधार है 

दही नहों | यह आधार आधेय का नियम है। ऐसे ही धर्णत 
किया हुवा और पर्णंन करने वाली शक्ति के भेद से यहां भी 
स्थायी नियम है। जिस प्रकार द्रव्य का दन्यत्व द्रव्य को 
प्रकाशित करता दे उस प्रकार कर्मत्व दृब्य को प्रकाशित 
नहीं करता। झाधार के आधारत्व फे विरुद्ध सही क्ञाम नहीं 
हो सकता और दव्य कर्ते नहों होता और कपड़े में तारे 
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नह होती | इससे वायु के रूप का आधार होनेपर भी हवा 
का रुप नहों दिखाई देता, क्योंक्रि रूप घायु का स्वभाव 
नहीं है । इसलिये स्वभाव शक्ति ही प्रत्येक स्थान पर नियम 
स्थायी करने वाली है और नित्य है, क्योंक्रि उसका फोई 
कारण नहों और उत्पन्न हुई - वस्तु कां समवाय कारण से 
उत्पन्न होने का नियम है अर्थात्‌ कोई उत्पन्न हुई' यस्तु 
बिना समवाय कारण के उत्पन्न नहीं हुई और उसके कर्म 
से निमिच और शअसमवाय कारण भी होते &ैँ।झअवब प्रश्त 
यह उपस्थित होता है, कवि यदि समंवांय को नित्य माना 
जाबे तो उसका समवाय कारण कोई अ्रत्य समचाय होगा 
अथवा यद्दी समघाय ही अपना समचाय फारण होगा यदि 
- दूसशा -समवाय स्वीकार करें तो अज्लुस्मिता दोष होगा। 
यदि उस समवायको समघाय का कारण कहें तो आत्माश्रय 
, ( अर्थात्‌ अपनी पीठ पर श्राप चढ़ना ) दोप होगा जो कि 
सस्भव नहों 
प्रश्न--तारों में कपड़ा समचोय है और कपड़े में रूप समंधाय है यह 
घंणन बिन! एक से क्षियादां माने कैसे होगा ? 
उत्तर--यह स्वरूप संस्तन्ध से होता है दूसरा समंवाय मानने से 
» ' अनवस्था दोप॑ दोता है। * 
प्रश्तन--तो यद्द कपड़े का रूप है यह भी स्वंरूंप सम्बन्ध से होगा या 
खसमवाय सम्त्रन्ध से ? 
उचचर--समंद्राय संम्बन्धसे । क्योकि यंहां कोई रुकावट नहीं है। 
भश्न - भूतल पर घड़ा नहीं है ।.इस स्थान पर, समतवाय.संवंध होगा 
या खरूप संबंध ? 
उपत्तर--यहां समवाय सम्यन्ध नहीं किन्तु खरूप सम्बंध से ही 
संस्भंव है। चरन घड़े का .असाव और घड़े का कपड़े में 
अभांच और पड़े का थंड़े में, जो अनेक में रहने चाला 
नित्य है.बसवर हो जायगा, और कुछ भेद ही न रहेगा । और 
प्राकक्षाव के समवाय से पेदा न होने से उसका नाश न हो 
- सकेगा। ऐसे अचसर पर सत्ता के.विवादास्पद न होने से 
* भ्माणित न हो सकेगा । भद्दाचार्य वशिष्ट नामी, एक पृथक 
सफ्पन्‍्धे मानते हैं किन्तु यदि सम्पूर्ण नास्तिरत्व है, केवल ' 


(श्श८ ) भापाउवाद । 


पक विशिष्ट सम्बंध ही सम्बंध है तो घड़े की उपस्थिति 
से घड़े का अस्तित्व शान सम्भव हो जायगा क्योंकि घड़े के 
भाव फे विशिष्ट से ही घड़े के अभाव के विशिष्ट न होने से 
यहां घड़ा ही घड़े फे भ्रभाव को रोकने षाला है । यदि ऐसा 
को तो विशिष्ट फे सम्बंध से ही रोकने थाले के अभाव का 
भी न होना मानते। न तो आश्रय भौर आश्रित चस्तु ही इस 
प्रकार की है भोर नहीं घड़े के अभाष का घर्णन हो,सकता 
है। घड्े फे उठा ले जाने फे पश्चात्‌ उसी स्थान पर घड़े का 
अभाव मालूम होने से चहां भी रूप के नांश के पश्चात्‌ फ्यों 
' स॒ रूपवान्‌ का शान समवाय के नित्य श्रौर एक होने से 
होता यदि ऐसा कट्दो तो रूप के नाश से ही उसका वर्णन 
नहीं होता । अगले सूत्र में दृव्यादि पांच पदार्थों से पृथक्‌ 
खमवाय को प्रमाणित करते हैं । 


ब्रन्यल गुणल प्रतिपेधोभावेन व्याख्यातः॥२ज॥ 
अयये+--जिस प्रकार हृब्य गुणादि पदार्थों से सत्ता एक पृथक चस्तु 
है घह फेवल शान द्वारा ही मालूम दोती है ऐसे द्ृष्य गुण 
फर्मादि से पृथक्‌ असमप्राय है। वह न द्रव्य मे रहता है न 

गुण में, नहों कर्म में किन्तु अस्तित्व से पृथक्‌ है। अब 


$' 


: उसका एक होना प्रमाणित करते हैं। 
उत्तर-तलंम्भवेन ॥ २८ ॥ ह 
अर्थ।--जिस प्रकार सत्ता संसार जे सम्पूर्ण पदार्थों में रहने पर 
भी एक है।इसी प्रकार समवाय भी एक है। जिस प्रकार 
सत्ता से इस घरह का शान होता है इसी प्रकार एक ही 
समयाय प्रत्येक स्थान पर एक समय रद्द कर वहुत है। इस 
प्रकार के शान की उत्पत्ति का कारण ही अपने निशान में 
विशेषता होने से द्व्यादि से पृथक्‌ है “और किसी प्रकार के 
भेद शान करने घाली विशेषता के न होने से चह एक ही है. 
तात्पय॑ यद्द है, कि समवाय का कोई ऐसा निशान नहीं है 
जिससे सम्रबाय ,का एक से ज़िय।दा होना प्रमाणित होसके 


वास्ते देश और काल के भेद से मिलने के कारण 
तय अनित्य होने के योग्य न होने से । 3 


वैशेषिक दर्शन !' ( २१& ) 


प्रश्न--यदि समचाय सम्बन्ध दी है तो तार और कंपड़े और रूप 
से पृथक दो खकता है ? 

उत्तर-झाधार आधेय होने में उसका पृथफ्रच नहींदो सकता 
क्योंकि रूप गुण, और रूप पाले द्वब्य अथवा सम्पूर्ण ओर 
विसाग में जहां सम्बन्ध नहीं, समवाद उपस्थित नहीं जिसः 
से पृथक्त्व हों। ह 

प्रश्न--आंधार ध आंधेय ही सिन्न हो? 

उत्तर--ऐसा हीना असस्भव है, फ्योक्ति यह अज्भुभव फे बिल्कुल 

४... विरुद्ध होने से 

अश्त--अ्माकर आचार्य खम्तघाय को. एफ से जिवादा और ऋषित्त 
मानते हैं ! 

उष्तर--यद ठीक नहीं, क्योंकि रूपनाश हुवा, यद.शान द्वोता है ॥ 
किन्तु रूप का समवाय नाश हुवा हैं यह शान नहीं होता | 

अश्व--वहुत से मनुष्य समवाय को प्रत्यक्ष मानते हैं ? 

उत्तर--यह भी ठीक नहीं क्योक्ति समवाय इन्द्रियों से अद्धभव नह 

: .  होवा, किन्तु इन्द्रियाँकी शक्ति से फालादि की तरद चोहर है. ४ 


सातवां अध्याय समाप्त हुआ | 





बेशेषिक दर्शन भाषानुवाद 
आहढ्या अध्याय 
आन्हिक पहिला 
आस्म। 





अब इस धआाठवे अध्याय में बुद्धि अर्थात्‌ ज्ञान की जांच करते दे. 
बयोकि आत्मा के साधन के समय बुद्धि का वर्णन हुवा है. अब उस 
की जांच करते हैं । है 


द्रव्येषु ज्ञानं व्यास्यातम॥ १ ॥ 
अथ--द्रब्यों में ्वान वतलाया गया दै अर्थात्‌ जो विपयो को प्रंहय 
- करने घाली बुद्धि है उसका वर्णन तृतीय अध्याय में झा 
: छुकां है और शात रहे, .कि वुद्धि, उपलब्धि और शान ये 
पर्याय याचक शब्द हैं । 
पश्--महात्म| मंछु ने लिखा है, कि दुंद्धि शान से, शुद्ध होती है। 
. जिससे स्पष्ट भतीत द्वोता है, कि बुद्धि शान का नांम नहीं 
क्योंकि शान गुण है और सांख्य दर्शन में भी बुद्धि को प्रकृति 
का प्रथम कार्य अर्थात्‌ द्ृ्य माना है। 
डत्तर-महात्मा मज्ु ने शान शब्द का अर्थ येद लिया है, जिस 
का तात्पये यह है, कि जीव की चुद्धि भर्थात्‌ श्ञान परमात्मा 
के ज्ञान अर्थात्‌ बेद से शुद्ध होता है। जीवात्मा की बुद्धि 
और शान एक ही है। सांख्यदर्शन में घुद्धि भुण है महत्‌ 
नाम मत का था। जिस का भशुद्ध अर्थ घुद्धि करके भेद कर 
दिया देखो--खांद्य द्शन अ० २ सू० ७१। 
प्रक्ष--कोई वुद्धि कये उत्य मानते हैं. कोई झनित्य उस का कया 
कारण हैं 
डत्तर--दुद्धि अर्थात्‌ क्वान दो प्रकार, का है। ₹--स्ामभाविक २-- 
मेमित्चिक | स्वानाविक्र तो जीवात्मा का धर्म और नित्य है 


चैशेपिक दर्शन । ( २२१ ) 


और: नेमित्तिक, अन्तःफरण अर्थात्‌ मनफीडृत्ति और 
अनित्य है। जिस शास्त्र में बुछि को अनित्य बनलाया दो 
चंहां समझ लेना चाहिये, कि शास्त्रकार नमित्तिक-शक्षान फा 
बर्णन कर रहे है। और जहां नित्य घतलाया हो घह्ां स्वाभा- 
* घिक का घर्णन.-ऐसा विचार कर लेना चाहिये । झय इसके 
थागे घुद्धि फे भेद कद्दते हैं । + 


तत्रोत्मामनश्राप्रत्यक्षे ॥ २॥ 


झअर्थ:--घुद्धि तीन प्रकार की है। १-सत्विद्या २-पियां ३-अविदया। 
भश्ष--सत््‌ विद्या किसे फद्दते हैं ? 
उंत्तर--जो शान तीन काल में एफसा रहने वाला है अथवा तीन 
काल में रहने घाले पदार्थों का जो छान है चद सत्‌विधा 
है। तात्पर्य यद्द है, कि जिससे परमात्मा, जीवात्मा औौर 
परमाणुआओं से सप्ता का ठीक शान होता है चद शान बदलने 
याला न होने से संत्‌ विद्या कहलाती है । 
अश्ष--विद्या किसे कहते हैं ? . 
उत्तर--जिस से, जैसा पदार्थ दो चैसा श्ञान हो जावे उसे विद्या 
पु हैं। विद्या चार भ्रकार की है। १- भंत्यक्ष-शर्थात्‌ 
इन्द्रियार्थ के सम्बन्ध से जो शान उत्पन्न होता है। दूसरे 
,..लिह्न शाव जो अलुमान द्वारा होता है। तौखरे स्मृति--जो 
:- “पहले देखे छुने के स्मरण होने से शान उत्पन्न होता है। चौथे 
.. भार्प-जो आप्त उपदेश से श्षान प्राप्त द्योता है । # 
अश्ष-अविद्या किसे कदते हैं ? ः 
उश्तर-जब चस्तु के घस्तुत्व को न समभकर धरम से-और फो 
ओर समभता है तव उसे अविया कहते हैं । घद भी चार 
भकार की है । ६ संशयज्ञान, २ विरुद्धशान, ३ खप्शान, 
४ जिसका आत्मा में विश्वास, दी.न द्ो। उनमें जो पदार्थ 
इन्द्रियों से अज्ञभव नहों होते उनका शान अजमान से होता 
एस सूत्र. में शात्मशब्द से जीवात्मा और परमात्मा 
दोनों का तात्पर्ध है । “मन” और शब्द “व” से काल 
दिशा, . आकाशादि, उनका ज्ञान प्रत्यक्ष से नहीं द्ोता किंतु 
' अजमानादि से होता है यह सूत्र कार का तात्पर्य है। झौर 


(२२५९) भाषाजुवादं। 


प्रत्यक्ष धान भी दी श्रकार का है । १ योगियों का दूसर 
झन्यों फा। योगियों का शान पदार्थों की ठाफ २ यग्यत्ता 
का बतलाने यांता होता दे भौर भर्न्यों के प्रत्यक्ष में भी 
शशुद्धि दोना सम्भव है। 

प्रशत--ओऔरो का प्र-दा अशुद्ध दोवा किस ध्कार सम्भव है? 

उत्तर--ओऔौर्स के प्रत्यज्ञ के वास्ते इन्द्रियों के अतिरिक्त सहायकों 
की अवधाश्यका'है यदि सद्दायकों में कमी है या बह ठीक 
नहों तो शान में अशुद्धि दो जाती है जैसे थोड़ी रोशनी 
थऔर अर परे में रस्सीको साँप जानते हैं । तोझांख से सहायक 
रोशनी की कमी के कारण से यद्द भ्रम हुवा है, क्रिन्त 
योगियोँ को सद्दायक फी आवश्यक्ता नहीं होती । इस 
चांस्ते उनका शान ठीक पूरा कट्दाता है 
<- सर्वज्ञ हो सकता है या नहों ? 
पुरुष से तात्पर्य जीवात्मा परमात्मा दोनों हैं। परम समा 
सर्वश् है। जीवात्मा किसी अवस्था में एक देशी होने के 
कारण सर्वक्ष नहीं दो सकता। योगी तत्वश्ञ द्ोता है और 
साँसारिक जनों में विरुद्ध ज्ञान भी दो सकता है ओर 
इतरज़नों का प्रत्यक्ष भी दो प्रकार का है एक संशय युक्त 
दुसरा संशय रहित ।जो संशय युक्त हे बद्द तो: प्रमाण ही 
नहीं जैसे रस्सी में सर्प आदि। 


ज्ञाननि्देशे ज्लोननिष्पत्ति विधिरुकः ॥ १॥ 
झर्थ--शान जिस फारंण से जिस प्रकार उत्पन्न होता है उसी 
प्रकार का ज्ञाव कहलाता है| श्र्थात्‌ जिस विषय का श्वात 
ओर जिस प्रकार का ज्ञान हो और जिस धर्मचाला शान हो 
, उसके चर्णन करने में उसकी उत्पत्ति के कारण को साथ 
लेकर वर्णन होता है जैसे चचु द्वारो जो भत्यक्ष द्ोता है उस 


» का नाम चाछुफ प्रत्यक्ष है इसीपकार और भेदोमें सी 
का नाम दा ज्ञ है इसीप्रकार और भेदोमें सी विचार 


भशत-उत्पत्त की जिधि किस प्रकार की है? 
'उत्तर--अ|णकर्मंसु सन्निकृष्ठ षु ज्ञान निष्पत्ते, द्रव्य 
कारएम ॥ ४ ॥ 


चैशेषिक दशेन ।- ह (श्र ) 


अर्थ-रुपादि गुण, और उत्क्ेपणादि कर्मो में जो ज्ञान उत्पन्न होता- , 
... हैं उसमे दब्य कारण है। गुण और कर्म द्रव्य में उत्पन्त ही 
: अजुसव होते हैं । बिना द्रव्य के अकेले गुण कर्म का शान. 
कहीं नहीं होता । द्वव्य का अनुभव योग्य होना भी कारण 
है। यदि दृब्य अजुभव योग्य न हो तो उसके शुण और 
कम अनुभव नहीं कर सकते | उनका द्रव्य में ही इन्द्रियों से 
सम्बन्ध होता है। यद्यपि कपूर और चन्द्नादि हा छोटे २ 
परमाणुओ से भी सुगन्ध का अल्ुभव फरते हैं, किन्तु तौ 
भी उसमें इतना द्रव्य अवश्य है कि उसको असुभव कर सके 
यद्यपि शब्द के मालूम करने भें दृब्य अनुभव योग्य नहीं है 
तोभी द्रव्य में रहता हुवा ही शब्द मालूम होता है। आकाश 
से पृथक्‌ शब्द का छान,नहीं हो खकता | , + ; 
भ्रश्न--जो सस्वन्ध प्रत्यक्ष नहीं । उसकी करपना क्यों केरते हैं ? 
उत्तर--शान की उत्पत्ति में काय॑ से ही कारण का मानना आवश्यक, 
है, क्योकि बिना कारण के'कार्य होता हो नहीं शान के 
उत्पन्न होने की और विधि चतलाते हैं |: ' 
नये हि * विदा +६ ५ 
सामान्य- विशेषेषु -सामान्याविशेषभावांत्‌ 
तत एप ज्ञानम॥ ४ ॥. . मा 
अथो--सामान्य और -विशेष्य द्वव्य गुण ,और करे. में स्थित 
अस्तित्व जो उनको सत्ता को ( मख़सूस ) करता :है। चुनता 
है। फिर उन दव्य गुण कर्म पेंभूपि, जल आदि में रहने वाला 
. अस्तित्व जो सामान्य द्वत्यों से चुनता हैं । इस अवसर पर 
-अब्य में स्थित खामास्यता और आधार की विशेषता से और 
डस के सम्बन्ध से समवाय -सवन्ध से सम्पूर्ण 
इन्द्ियों के गुण के शान होने से संकेत समवाय सम्बन्ध, से 
शान की उत्पत्ति होती है। तात्पयें यह है कि सामान्य और 
घेशेष में सामान्य विशेष' के न होने से शान-की उत्पंस्ति . 
होती है । जो द्रव्य अपने, द्वव्यत्व से सामान्य है वही 
सत्ता की अपेक्षा विशेष है। इस चास्ते सत्ता के अतिरिक्त 
: ओर कोई बस्तु सामान्य नहों | सामान्य और, विशेष अपेक्षा 
हु रॉ 


( २२४ ) भाषानुवाद । 


"से होता है यद श्रपेज्षा शान से सम्बन्ध रखती है। इस वास्ते 
बचलाया, फि झ्लान इस प्रकार भी उत्पन्न दोता है । 
प्रएन-पप्रा जिस प्रकार सामान्य और विशेषमे सामात्य और विशेषके 
न होने से बिना दूसरे की आवश्यकता से शान होता दे | 
ऐसे ही द्रव्य गुण कर्म भी बिना झ्रावश्यकताके झ्लानहोता ? 


सामान्य विशेषापेक्त॑ दृब्य गुणकरमंसु ॥ ६ ॥ 


थ--द्रव्य गुण कम में जो द्रव्य, गुण, कर्म का अस्तित्य से चुनी 
हुई बुद्धि अर्थात्‌ विशिष्ठ शान फे साथ इन्द्रिय और बस्तु के 
सम्बन्ध उत्पन्न होता है । उसमें सांमान्यता और विशेषता 
..ै, , क्री आवश्यकता अवश्य होती है। वह बिना झ्रावश्यक्ता उत्पन्न 
नहीं होता, क्योंकि यह द्रव्य है, यद् गुण है, यद.कर्म ऐ यह 
» विशिष्ट ज्ञान अपनी उत्पत्ति के घासते जरूरत रखता है। वि- 

' जा जरुरत उत्पन्न नहों होता यद्द तात्पयें है।., 
प्रंशन--फ्पां द्रव्य मे सी सामान्य भौर विशिष्ठ की झाबश्यक्ता दी 

से शान होंता हे ? 


उत्तर-हूव्ये द्ृव्यगुण कमपित्षम ॥ ७ ॥ 


अर्थः--द्रब्य में द्रव्य, गुण और कम की अपेच्तासे शान उत्पन्न होता 
है। जेते किसी ने कद्दा, कि घंटे वाली सफेद गायजाती है 
, इसमें गाय द्रव्य है,घंटा उसमे विशेषता उत्पन्न करनेवालाहैे 
आ्शेर सफेद गण है और जाना कर्म है इस घास्ते विशेष को 
जाने दिना विशिष्ट का शान नही दोसकताओऔर नहीं सम्बन्ध 
फे बिना विशेष्प द्ोसकता है । तात्पर्य यह है कि व्रव्य क्वानमें 
द्ृब्य गुण और कर्म की जरूरत रहती है. बिना उनके द्वेव्यका 
ज्ञान नहीं होता 
प्रश्न--क्या गुण कर्मेके शानमे भी गुण कर्मी आवश्यक्ता है यानद्दी 


उत्त--शुण कमंसु गुणकर्मामावाद्‌ गुण कमपिक्ष 
नविद्ये॥८॥ 


अर्थ--गुण, कमे में गुण कम के' न होने से उनके ज्ञान में गुंश कर्म 
:... की आवश्यक्ता नहीं, करोंकि गुण में विशेष गुण फे न धोने 


पैशपिक देशन। (२०५) 
से और कम में किसी विशिए कर्म का शान नहीं होता | इस 
से स्पष्ट, भ्रतीत है, कि गुण कर्म के शान में किसी शुण कर्म 
की जरुर॑त नेहों। * , 


अनने--ईुंण कम के अरुभव होनेंसे गुंग शान और फम शान होकर 
उन शुर कं्त की आवश्यक नहीं ! 


उत्तर- प्रमवे[यिनः श्वेत्यों, व्वेपत्ये बुद्ध श्व- 
शेते बुद्धिः ते एते कार्यकारएं भूंते ॥ ६ ॥ 


, अँधे--समरयाय सम्बन्ध के न होंने से गुण कर्म के शान में गुण फर्म 

आपश्यक्ता नहीं। जिस, प्रकार घव्य में द्रव्य शुण का। 
समचाय सम्बन्ध से रहते है। ऐसे-ही गुण करे में गुणा कर्म 
समवचाय सम्बन्ध से नहीं होता । इस धास्ते, उसके. ह्वाम़ में 
गुण कंम की जरूरत नहीं। जैसे ,“संज” सफ़ेद: हैः एस अन्न- 
सर पर संख जो द्रव्य है, उस में यद विशेष्य समंधाय:संयंध, 

रहते हैं.। इंस वांस्तें संख के शान में-दसकी झांवशयक्ता है, 


है 


किन्तु श॒ण कम में कोई विशेषता नहीं रहती, क्योकि विशेष्य: , 


के साथ विशिष्ट चस्तुका शान ही विधि छान का कारण है।+ 
इस वास्ते स्पए्र,प्रतीत है, कि शुण फर्म में गुण कर्म के सम- 
घाय सम्बन्ध से न रहने से उसकी आपश्यक्तर नहीं | 

प्रश्न--गौ घंटेवाली है। इस स्थान में द्रव्य के शान में द्वब्थ कीः 
आवश्यक्तां है। इसी प्रकोर खंभा है और यह घड़ा है । 
इस अवसर पर द्रव्य की विशेषता जानने में द्रच्य 
का जानना कारण है। जिस स्थान पर घथम दब्य का 
क्वान न हो तो घहां किस भकार द्वज्य का ज्ञान दोगा ? 


उत्तर-ऋव्यैष्वनितरेतर कारणाः ॥ १०॥ 


अर्थ+--द्रव्यों के शान में एक दूसरे द्वव्यों को कारण नहीं कद खकते 
यद्यपि खंभे के शान के बाद भी घड़े का ज्ञान दोतो भी खंभे 
का शान घड़े के कान का कारण नहीं। 

भश्न--घड़े और कपड़े आदि का प्रसंग प्रत्तीत होता है और प्रसंग 
कारण और कार्य में होसकता है 


(२२६) ,भाषानुधाद। 
उत्तर--कारए*्योगपद्यात्तारणक्रमाच्च घटपरटदि बु- 
द्ीनामकमो, नहेतु फूलमावात्‌ ॥ ११॥ 


अथ--घड़ेफपड़े आदि के छान के ध्संग को जो कार्य और कार 
के अधिकार मे दिया दे यदट युक्ति ठीक नहीं ।त्तात्प्थ यह है 
कि शानके प्रसंग के कारण कार्यका प्रसंग के कारण से नहीं, 
किन्तु ममका शुण है; कि वह एक समय में दो शान प्राप्त 
नहीं फर सकता। इस वांस्ते न तो ज्ञान के कारण एक साथ 
उत्पन्न दो सकते हैं और नहीं एक साथ दो छान उत्पन्न हो 
सकते हैं। मन्‍्के बिना श्ञान होना असस्मप है। और मन 
शक समय में एक ही ज्ञान भाप्त करता है । इसलिये श्वान का 
असंगातुरुष दोना उनके कारण कार्य का धसंग प्रमाखित 
नहीं कर सकता। इसके लिये भ्रसंग की यरुक्ति देत नहों, 
किन्तु हेत्वाभास है । , हि ह 


आठवें भध्याय का पहला भोन्हिक समाप्त । 





वैशेषिकदर्शन भाषासुवाद 
आहठवां अधूयाव 
005५ 
आशन्हक दुघरा 

' भारभम। 

| जे 28६६६ 
पिछले आन्दिक में स्कलप झर्थात्‌ शक््य और सम्देध से 
मिले हुवे पत्य्त, फी जांच फरफे अब विशिष्ट कौर विशेष्य 


रे ढ़ 


प्रत्यक्ष की जांच करते है । 
ग ७ ० ८७. ेक्ष 
.अयमेषलयाहृतं भोजयेनभिति बुद्ध यफेत्षण१॥ 
अथः:--जिसवस्तु के साथ इन्द्रिय फा सम्बन्ध होता है उस्ों, चुद 
'ही ऐसा शान उत्पन्न दोता है। और जिस वस्तु फे साथ 
इन्द्रिय का सम्बन्ध नहीं उसकी अपेक्ता, चह ही, ऐसा शान 
पैदा होता है। यह करने में स्पतंत्र है।यह धान में रखकर 
दूने किया है। इस प्रफार फा घान द्वोता है। कठिन फाम फे 
शान के कांम की अपेत्ता से होगया। किया है कर्म यह 
शान उत्पन्न होता है। खाने फे कर्म को ण्यात्र र्कक्र उस 
'के कर्ता को कद्दते हैं, कि खाता है।इस धकार के सब 
सम्बन्ध धान फी अपेक्षा से होते है । जिस प्रकार का शान 
छोता है बेसे ही सम्बन्ध का शब्द से चर्णव किया जाता है। 
ऐसा प्रत्येक स्थान में विचार खेना | , 


जप 9० पी ५ 
द्ेट्ट घु भावादद॒ध प्वभावात्‌ ॥ २२ ॥ 
झरथेः-- जब थुध्दि के समीप विषय द्वोता है तो “यह” जब लुछ 
:. विषय द्ोता है तो 'वह' बुद्धि में स्थित स्थीकार क्रिया 
जाता है। तू है, इस शान में उपस्थित करने वाला फ्या है 
इस शान मे कर्म क्लाता है | इस शात्र में जिसमें लगाता है 
और लगाने घाला -विपय-नहों । यह - दोनों, छल शान में चह 


( शर८ ) भापानुवांद । ल्‍_ 


दोनों का विएय है.। जब्न उप्रस्थित होता है तब पैसा ज्ञान 
उत्पन्न होता है। और लुप्त विषयों में इस प्रकार के ज्ञान 
उत्पन्न नहीं होते। यह केवल झ्न्वय झौर व्यत्ररिकसे मालम 
होता है.। अ्रव दूसरे प्रकरण भर्थात्‌ प्रिपयों को आरफस्त 


अर इति द्रव्यग्रुण कमेसु ॥. २-॥ 
अर्थ--जिस अदसर पर अर्थ किया जावे 5. ५०८ * शेपषिक 
शास्त्र के अजुसार शुण और कम ही को समभनां 
्ाहिये, प्योकि यद पेशेपिक शास्त्र का प्रचलित शब्दु है। 
शब्द से तीनो का चर्णन होने से परशिष्ट पादाचार्य ने 
भी किजा है धार शब्द से तीनों का वर्णन होता है। 
यूज 
द्रत्यैषुपन्नात्मक॒त्वं प्रतिषिद्धम ॥ ४,॥ 
 डव्यों में जो. शुगर इन्द्रिय़ आंदि कार्य द्ब्य हैं.घह पांच, 
भूतोले बनी हुईं हैं उसकी (तरदीद्‌) विरुद्धृता करते हैं। जैसे 
. पक शूरीर के बहुत से उपाद्ाज़ कारण, नहीं. इस से यह 
. स्पष्ट प्रतीत होता है कि जो इन्द्रिय. ज़िस, भूत, की बनी हुई 
है उसी के नियमित विषय को .मदय करती है दूसरे, भूत की 
इन्द्रिय दूसरे भूत क्ेविपय एक २ |भूतके नियमित पिप्रय है । 
इस. पास्ते उत्तकी प्रहण करने घाली इन्द्रियां भी.एुक भूत से 
: उम्पन्न हुई स्वीकार करनी चाहिये. जिस मतलब. से यह 
सूच क॒द्दा गया है, आगे-उस मतलब को यताते हैं. 


भयस्थांत गन्धवल्ाज्च प्रभ्री गन्धताने 


प्रकृति: ॥,५ 
झथे--नान्‍्य जिस इन्द्रिय से; जानी जाती; है,. उसकी- प्रकृति, भ्रथाव्‌ 
उपाद्मन कारण एथ्चिवी: है.।, क्यों उपादान:कारण जमीन है 
इस. प्रश्न के. उत्तर में-कहते; है, गत्धव॒ती- होने-से; क्योंकि 
विश गन्ध् के गन्धव॒ती नहीं;हो सक़ती.। गन्धवती: होने से 
मार्णेडठिय दोरा:स्पए अनुभव, होता,है।. इस, निम्वम से स्पष्ट 
ममाणित, है-कि पृथिवी गर्धवती,है | 


बैशेषिक दर्शन । (२१२६ ) 


प्श्न--शर्यर के झन्य अ्रत्रयव गन्ध को ग्रहण नहींः करते केचल 
नासिका हो ग्रहण करती है इसका .क्या कारण है ? 

उत्तर--यद्यपि और जगह शसेर के ग्रवयवों में झओेन्‍्य इन्द्रियों को 
दबाने की शक्ति नहीं, किन्तु नासखिकां में प्रथिवीके परमाणुओं 
छास यह शक्ति हे अर्थाव, अत्य इन्द्रियों के दवाने योग्य 
गौणिक अधयलों से बने होने के-कारण नासिका में गन्ध 
अहयण क्रने की शक्ति है-। 


* तथापस्वेजोवायुशंचरसरूपज्ञाने*विशेषात्‌ ॥ ६॥ 


अर्थु:-नइसी प्रकार रसना - इ द्वय को प्रकृति अर्शवत्‌:उपादानकारण 
जल, और चक्षु का उपददान कारणु तेज अर्थात्‌ अग्नि, और 
: सपश त्वचा का डपादान कारण हुवा, क्योकि उसी भूत के 
विषय को त्रियमित तौर पए अलुभंव करने दाली हैं। 

भश्त--यदह किस प्रकार तियम हो सकता है, कि सम्पूर्ण शरीर में 
अग्नि उपस्थित हो, परन्तु रूप का देखना केवल चचछु दायर 

ही सस्मव दो झन्य अवयवों से न हो । न्‍ 
उत्तर-ल्‍्यहां भी धही दबाने-योग्य: अन्नयुवों' से उत्पन्न. होने की 
अपे्ता ही से नियम है।। जैसा कि पिछले सूघ में नासिका 
सस्वंधी बतलाया गया है। इसी प्रकार अ्यक्राश-की इन्द्रिय 

. कानु को सी समझ लेना चाहिये। | 


आउवां अध्याय समाप्त हुआ ! 


शिशिषिक दर्शन भाषानुवाद 


नंदा अवयादय 


आन्हिक पहिला 
आर्त | 
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क्रियागुणव्यपदेशाध्मावाद प्रागसत्‌॥ ९ | 
श्र्थः--कार्य भ्रपनी उत्पत्ति से नहीं होता, पर्योक्रि उस समय में 
अपने उत्पन्न करने वाले के. श्रभाव का दोता उस में युक्तिः 
है। कि क्रिया और शुण के न होने ले यदि उस समय भी : 
काय होता अर्थात्‌ घड़ा कपड़ा आदि कार्य अपनी'उत्पत्ति से 
प्रथम उपस्थित, होते तो जिस प्रकार उत्पन्न होने फे . पश्चात्‌ 
घड़ा पड़ा हुवा; घड़ा चलता है. यह घड़ां खूबस॒र्त है। 
इस प्रकार का व्यौपार होता है। उत्पन्न होने से पहले होता 
किन्तु उत्पत्ति से प्रथम बेसा दष्टिगत नहीं होता, जिससे 
संपएट प्रतीत है, कि घड़ा उस सम्रय मौजूद नदीं.। कुम्सकार 
को चाकपर घड़ा बनते हुबे देखकर ओर ज्ञ॒लाहे को तारों 
से ताना घाना बनाते हुये देखकर इस अगद घड़ा वनेग। 
यद सब मनुष्य प्त्यत्ष से अजुभंव करके फंहते है. और यह 
हमांरी आँखों के खामने पेदा होते नज़र झाता दै । 
प्श्म--उत्पत्तिसे प्रथम सी घड़ा उपस्थित था, कारण की. क्रिया्शोसि 
भालूम होगया। जैसे किसी मकान फे अन्दर कोई पस्तु 
हो और घह दष्टिगत न होती हो उसको कोई मकान सोल 
कर मिकाल लावे तो निकालने से प्रथम उसका भ्रभाष 
.... नहीं होगा। 
उत्तर-यदि प्रथम ही मौजूद होता तो,कपाल आदि के प्रसंग से 
नहीं यनता ।,जिसप्रकार अन्द्र या से, निकाल जाते हैं । उसी 
प्रकार परा निकल भआाता परन्तु संदेव इसके पिरुद्ध इश्गित 


क्ोपिक दशन4 (२३१ ) 


दोता है। प्रथम कार्य के अवयव बनते हैँ फिर उनके संयोग 
से कार्य चनता दे । 

उच्तर--यदि कारस में कार्य उत्पत्ति से प्रथम न होता तो उपादान 
कारण का नियम न होता, ,अर्थात्‌ मद॒दी से घड़ा घनजाये 
कपडा न बने, तारों से कपड़ा नयने घड़ां न बने यह 
मियम सहीं ? 

डत्घर--उपादान कारण में घनने की शक्ति और कर्ता में बनाने की 
शक्ति द्ोती है, फिन्तु कार्य मौजूद नद्दीं। कार्य इन दोनों 
शक्तियाँ के ज्ञान के अनुसार खंयोग से उत्पन्न द्वोता है । 

अश्न--यदि उपादान कारण में बनने की शक्ति के स्थान में तिरो- 
भाष साना जावे और कारण की क्रियाओं से उनका जाहिर 
छोना माना जावे तो फ्या द्वानि है ? 


झच्तर--इस प्रकार काये कारण में सांसारिक व्यपधान के स्थान- 

में स्थानिक व्यवधान स्वीकार फरना पड़ा .अर्थात्‌ कार्य 

यहां और कारण फिसी अन्य स्थान पर, जोकि सिद्धान्त फे 

विरुद्ध है। इस वास्ते कार्ये उत्पत्ति से भथम उपस्थित नहों 

ऐला दी मासना ठीक है। कार्य के-नाश के पश्चात्‌ भी 

. उस छे अभाष को प्रमाणित करके उसका उत्पत्ति-से प्रथम 
अभाव सावित करते हैं। , 


सदसत्‌ ॥ २॥ 


भ्र्थ:--जिस अकार कार्य अर्थात्‌ उपादान कारण और कर्ताके चनाने 
से प्रथम धत्यक्ष और अलुमान से कार्य का अभाव सावित 
होता है। ऐसे दी नाश फे कारण के संस्वन्ध और क्रियाओं 
के पश्चात्‌ भी उस घड़े आदि कार्य का अभांव, सिद्ध होता 
है । उत्पत्ति के प्रथम -के झभाव का नाम प्ागभांव और 
नाश होने के पश्चास्‌ के अभाव फा नाम विध्य॑ंसाभाष है । 

अश्ष-घड़ा ही विशेषावस्था में हूटने के व्यापार अर्थात्‌ क्रिया को 
स्वीकार करता है, नकि घड़े के अतिरिक्त उसका विध्यंस 


अर्थात्‌ नाश होता है ? 
झसता कियागुण व्यपदेशाभावादर्थन्तस्म्‌ ॥ ३॥ 


( २३२ ) भापालँवांद । 


सर्थ +>-सचा से अभाव किसे प्रंकोर होजाति है उसके उत्तर में 
लिखते है, कि जिस प्रकार घड़े के नाश के पहिले घड़ा पडा 
हुआ, चलता हुआ नजर आता है श्रोर उसके रूप आर 
आकार का भी शांन होता या नाएं के. पश्चोत ऐसे! नहीं 
होता । इस से. स्पष्ट प्रतीत होता है. कि घेड़ें के। श्रेभाष हो 
गया, फ्योंक्रि जो वस्तु उपस्थित है उसेके गुर का शान 
होता है और उस समय यह कहते हुये भी नह! सुनते, कि 
इस घड़े फो ले चलो यद्द घड़ा' घड़ां खुव॑रूरंत है | जिससे 
, उसका शअ्रसनाव स्पष्ट प्रतीत होता है प्राग्माव और धिध्यंसो- 
भाव फो वतंलाॉकर ४.य अन्योध्न्यामाव भी श्रथते. एक की 

, अभाव दूसरों वस्तु में है, इसको साथित करते है। 


सच्चासत ॥ ४ ॥ 

झोथे:--जहाँ घड़ें की उपस्थिति में'ड्सके अभोर्ष का वर्णन कियां 
ज्ञात है, जैसे कंदेते हैं कि गो ऊँद नेंहीं और ऊट गौ 
नहीं'। इससे गो और ऊँट फा अभांच तो साविंत नहीं होता 
इससे “ नहीं ” शब्द से जांहिर हैं, कि उनमे तोदांस्याभाव 
अर्थात्‌ उसमे उसका भंभांव है और उसमें उसका अभाव है । 
' यह अभाव दीं प्रकार के अभाष से पूथके तीसरे प्रकार का 
झआभाव है। क्योंकि घस्तुकी उप॑स्थिति' भें उसे की अभाव 
है। चस्तु की उत्पत्ति से प्रथम नहीं और नहीं उसके नाश 
' फे पश्चात्‌ डसका नाम अन्योन्यामात्र श्र्थाव पृक में दूसरे 
को अभाव है। और यद अभांष॑ हमेशा रहने चला है, क्योकि 
घंड़े का फँपड़ा' और कंपंड़े का घड़ां होना किस प्रकार 
असंस्मष है। चंह सर्वेंदां पृर्थेंक २ ही रहंगे। इस घास्ते जिस 
प्रंकांर पहली और दूंसरी तरह का भ्रंभाव अंनित्य ,हैं: उसके 

, विंरुंद यह अमांच अनित्य हैं । 


यच्चान्यदुसदतस्तदप्सत्‌.॥ ४ 
आर्थे।--उनःतीन प्रकार के-अभावों के . श्रेतिस्कि जो अभाव है पद 
शत्यन्ताभाव है, क्योंकि प्राग्माव के पश्चात: नाश होजाता 
है। अर्थात्‌ वस्तु की उत्पत्ति से उसका अभाव नहें रहता। 
!। और विच्येसाभाप' का नाश होने से प्रधप अंगों है। अर्थोत्‌ 


चैशेविक दर्शन । ( २३३ ) 


जब ठक किसी वस्तु का नाश नहीं छुश्ला तब तक उसका 
विध्यंसामाब उपस्थित ही नहों। और अन्योध्न्याभाव विपक्षी 
में रहता है और अपनी संता में गहीं रहता । परन्तु अत्यन्ता 
भाच इन तीनों का दिपतच्ी अभाव है । 

अब दूसरे विषय को आरस्म करते हे । 


असदिति भूत प्रत्यक्षाभावात्‌ मृतस्ववते विरोधि 
प्रत्यच्षवत्‌ ॥ ६॥ 


थ--नहीं है, यह कारण में पत्यक्त धान द्ोता दै । उससे घड़ा नहीं 
है, घड़ा वाश होगया अब घड़ा हृटदगया इसप्रकार का पत्यक्त 
का जान दोता है | इससे दिरुद्ध उदाहरण भत्यक्त फी तरह 
मालूम दोता है। ऐसे ही उनके टर्टने का भी प्रत्यक्ष से शान 
होता है । उसका कारण यतलाते हैं । गुज़रे हुवे के प्रत्यक्ष न 
होने से पृथिवी पर उत्पन्न हुये भर नाश हुये घड़े आदि में 
भत्यक्ष न द्वोदे से घड़े का यथाये शान नहीं होत।। उसमें 
यद तर्क उत्पन्न होतो है कि यदि यहाँ घड़ा दो तो जिस प्रकार 
'पृथिवी दीक्षदी है उसी प्रकाए घाद्ठा भी दीजता, यद्यपि 
दिखाई नदीं देता इस वासुते नहीं हूँ। इसके शभांव का प्रमाण 
भ्रूव का स्मरण होना भी घड़े अदि न रहते पर उसकी रुठति 
अर्थात्‌ याद आना उसके उपस्थित अभाव का प्रमाण है। 


तथा भाव भावप्रत्यन्ञताच्च ॥ ७ ॥ 
अर्थ:--यद्यपि यदद अभाव का शब्द सामान्य है किन्तु विषय के 
कांण्ण प्राग्भाव है। जैसे होते समत शत्यक्ष ज्ञान होता है 
- ऐसा ही-प्रग्भाव में ज्ञान होता है लत्ता के प्रत्यक्ष होने से 
मौजूंदा तारआदिके सअदको प्त्तक्ष देखनेसे अर्थात्‌ इन्द्रियों 
दारा भास करने से, अथवा साव का विरुद्ध जो अभाव है । 
उसका प्रत्यक्ष दोवे से चद्यपि भाग्याव अनादि है, किंतु 
उसका झंत है और विष्यंखामाव जो“ चस्तु के नाश दोने 
के पश्चात्‌ होता है। यक्यपि उसका आदि है परंतु अन्त 
नहीं । इस चास्ते यह दोनों अभसाच की- अवच्छा विचार लेनी 
चाहिये चसन आदि -घाली चस्तु का दी अन्त होता है। 
दुसूरी का नहीं। न 


( २३४) भाषानुधाद । 


झव ( अन्योस्थाभाव ) भर्थात्‌ एंक का अमाय दुसरे में को 
प्रत्यक्ष बतलाते हैँ । 


एतेनाःघरे'गौपमेश्च व्याख्यातः॥ ८ 
झतें:--उपरोक्त घातो से यह स्पष्ट प्रतीत द्ोता है, कि गौ के जो 
गुण हैं बद प्रत्यक्ष से घड़े में नहीं पाये जाते और जो घड़े 
के गुण है बद गौ में नहीं पाये जाते । इससे घड़े का गो न 
होना और गौ का घड़ा न दोना पत्यक्ष प्रमाण से साबित हद 
इस चारुते अन्‍्योःत्याभाव श्र्थात्‌ एक का झभांव वृसरे में 
प्रत्यक्ष होता है | अन्योन्याभाव के मालूम फरने में विपक्षी 
. की योग्यता की झावश्यक्ता नहीं, परंतु जिस आध.र में चद 
शुर रहते हैं. उसकी योग्यता ज़रूर है। गौ में घड़े फे आका- 
शदि का गुण मौजूद नहीं इस घास्ते गौ घड़ा नहीं हो सफदी 
ऐसे ही और चस्तुओं में त्रिचार लेना चादिये। ' 
प्रश्त--दो विरुद्ध वस्तुओं फे सालुम दोने पर ही ( झन्योषधत्याभाष ) 
झर्थाव्‌ एकका दूसरे में अमाव फा शान दो सकता दै 
उअक्तर--नहीं, अवयवी कारण अर्थांत्‌ आभ्रय में रहने घाला जाना 
... हुवा अधर्म दी उसको पृथक करने घाला है म कोई दूसरी 
घस्तु उसको उससे पृथक्‌ अर्थात्‌ उसका उसमें अभाव, 
साबित करने घाली है। अब हूत्यन्ताभाव की बाबत 
' यथा? करते हैं | 


अभूत॑ नारतीत्यनर्थान्तरम्‌ ॥ ६ ॥ 


झर्थेः--( गुजर गया ) (अब,नहीं है) यह श्ाव विध्यंसासाय को 
जाहिर करता है। और शुजर गया न कह कर फेवल यह 
कहना, कि नहीं है | इस अमाव से भ्रत्यन्तामाषका ही प्रत्यक्ष 

दोता है। तांत्पयं यह है, कि जहां उत्पक्ति य नाश को न 
बतला कर केवल झमाव फा- पघर्णन किया जाता है बह 
झत्यन्तामात्र दी दोता है। और ( झनर्थानवरम्‌ ) कहने से 

- अन्योन्यामाव को सी पृथक कर दिया है। तात्पर्य यद्द है, 
कि जो वस्तु न कमी हुई हो. और न होने की आशा हो। 

उस घस्तु का। उस अवसर पर अत्यन्ताभाव सानना 
चाहिये। भूत काल और भविष्यत कहने से तो प्रागसाद् . 


पैशेषिक दशन ६ - (१३५ ) 


ओर विध्यंसाभाव से पएथकू किया और उस आश्रय में यहीं 
यदद छान का कारण यतलाया | इस चास्ते यद्द तीन काल में 
रहनेवाला झ्राव भर्थांत अत्यन्तामाव है स्पष्ट प्रतीत होता है 

भश्न--घर में जो घड़े का अभांध है। पद अत्यन्ताभांव नहीं भौए 
इस अवसर पर दूसरे स्थान पर घड़ा होने से प्रग्भाव भी 
नहीं है | और घड़े के नाश का प्रमाण न होने से चिध्यंसामाव 
भी नहीं है। फ्योंकि वद समवाय कफांरण में रहने वाले हें 
ओऔर जिसकी उत्पत्ति और नाश हो घद अत्यन्ताभाव नहीं 
फ््योक्ति उत्पत्ति और नाश घाले का अत्यन्ताभाव का हठ है। 
झोर नहीं चौथा अर्थाच््‌ श्रन्योषन्याभाव है । 


नास्ति घणे गेहे इति, सतोघः्य्यगेह संस्र्ग 
प्रतिपेधः ॥ १० ॥ 


शर्थ;--घर में घड़े का जो संसर्ग शर्थातव्‌ संयोग है, उसका दोना 
श्रादि क्‍्य। है। यदि फमी भी घड़ा नहीं तो अस्यन्ताभाव है 
यदि कहा होगा तो प्रागसाच है, यदि कद्ो था यद नाश हो 
गया तो विध्यंसाभाव है तो भी घरसे घड़े का संयोग नहीं 
. है । कहने से होना चाहिये। तो यहां कद्दने से होना चादिये 
“«. इसके क्यो श्रर्थ दोंगे। यदि उस सम्बन्धी जोकदना है 
उससे दोना चादिये। इस उपादान कारण से बनलाओ तो 
- ठीक है। तो उसकी शकल का घर में उपस्थित छोना संयोग 
फकहला सकता है। तो इस शरीर काजों अभाव है तो घर्म 
- सम्बन्ध का आकार होने से क्या यदां घड़ा दा है. उसका 
कया अर्थ है | वहां समवाय संबन्ध से रहता. है या संयोग 
सम्बन्ध से । समवाय सम्बन्ध से तो रहता द्वी नहीं क्योंकि 
घड़े के समवाय का वहां अभाव होने से और नहीं दुसरा 

है क्योकि संयोग के इन्कार करने से | 


झंपएन--इस पक से तो घड़ा आदि समस्त घश्तु केंघलान्धयी हो 
जांयगे। किन्तु अन्चय और व्यतिरेक से-जाने ज्ानेका नियम 
शा में पूरा मिखता है, क्योकि संयोग और समचाय के 
बिना ओर सब सस्द्न्ध के पिरुद् होने: 


(२३६ ) भाषानुवाद । के 


छत्तर>-उन दोनों सम्बन्धों का रद फरनता ही घड़े की सत्ताके विसद्ध 

-  है।कया केवल घड़े का संयोग ही एक तत्त है? जिससे 

उनकी सत्ता के वर्णव से ही घड़े की सत्ता की दरदीद हो 

जावे । 'अथवा क्या घड़े का संयोग और समयाय ही एफ 

तत्व है, जिससे उनकी सत्ता के कथन से- घड़े की सत्ता 

सांचित द्ोजावे | जहां इन दोनों की विरुद्धता होती है। वहां 

घड़े का अन्चय नहों जिससे घड़े की सत्ता फेव्रलावन्यी 

कहला सके। इसलिये कहा है।जो जिस की विधि है 

उसकी पिरुद्धता ही उसका रोकना है।,अथवा घड़े के सम 

घाय सम्बंध से घर में बिल्कुल न होना वही घर में घड़ा 

नहीं है इस चर्णन का विषय है अयना कपालों का स योग है 

( इस्ध दर्णन का विपय है ).इस प्रकार द्ोने से के्रलान्वयी 

के अत्यब्ताभाव के विरुद्ध दोने से घड़ा नहां है और यह 

होगा | कि ऐसा दो | यदि सयोगत्व और समवायत्व ' सब 

'को एंक रुथान पर अभाव हो। इस प्रकार अ्रसाव और सप्ता 

की अपेक्षा सांसारिक प्रत्यक्ष फो चतलाकर योगी लोगों के 

प्रत्यक्ष को बतलाने के घास्ते यह दूसरा प्रकरण ओरम्म 

'करतेहैं। . +. . . + +. 

आत्मन्यात्ममंनसो , संयोग . विशेषादात 
अत्यक्षयु):१६ | «7 ४ ४ « 

श्रथे+--आपत्मा; में आत्मा और मन के विशेष प्रकार फें स'योग से 

'  भत्यक्ष शान उत्पसल्त हो जाता है। योगी दो प्रकार के होते हैं 

. एक बह जिनका सन एकाप्न हो गया है | द्‌ सरे जिनका अन्तः 

..करण झभी एक्शन नहीं हुवा है। उनमें पहले जिस यसस्‍्तु का 

'पत्यक्ष करना दो उसमे मनको स्थित करके निदिध्यासत कर 

के उनकी आत्मा में परमात्मा" का शान “उत्पन्न होता 

है। आत्मा के भत्यक्ष का 'तादपर्य यह है कि जिस समय 

शान. आत्मी को खांफःर होजावे-। यंद्यपि' दम लोगो 

को भी थ्रात्मो का कुछ शान है, किन्तु वद' थविद्या से 

ढका हुवा है। जिससे सत्‌ ही असतःहै। इस पंकार का 

शान संदेह जनक है। योगियों के आत्म! और मन से विशेष 


बैशेषिक दर्शन । (४३७ ) 


मकार का संयोग होने से उससे आत्मशोन ठीक होता दे । 
प्रश्व--क्य योगियों को केवल आत्मा का ही ज्ञान होता है'। हम तो 
सुनते है कि “उनको भ्रत्येझ पस्तु का तत्वज्ञान होजाता है ! 


उत्तर--तथाहव्यान्तरेष- प्रत्यक्षम्‌ १५ ४ 


अर्थ--योग की उत्पन्न हुई धर्म को सहायता से मनमें द्वब्योंक्े 
परमाणु आदिका भी शान हों जाता है और काल, दिशाओका 
शादि के तत्व से भी जानकार हो जाता है | तात्पय यह है 
कि प्रत्येक पदार्थ की योग्यता को थोगी जान सकता है । 

प्रश्च---यदि्‌ योगी सर्वश दहोग«, तो योगी और सर्चेश ईश्वर में 
क्या भेद हे ? 

उत्तर;- है वर एक समय में प्रत्येक चस्तु की योग्यता को जानता ह 
योगी को इन्द्रिय शक्ति है, कि जिस चस्तु के जानने में मन 
लगावे उसको जान सके | चद्ध एक काल में समस्त पदार्थों 
का शान नहीं रखता | उसको केत्रत्न प्रत्येक पदाथे के जानने 
की शक्ति है। एक प्रकार के योगियां का वर्णन करके झवब 
इसयी प्रकार के योगियों का घर्णन फरते' हैं । 


असमाद्ितांतःकरंणा उपसंहत समांधय स्तेपांच 
अर्थे+---जिनका अन्तःकरण एकाम्म नहीं, जिन्होंने समाधि को दू्‌रकर 
दिया हे अर्थात्‌ जिन्दोंने निधिध्यासनः करना छोड दिया हैं । 
समांधि के अमांव से आत्मादि शुद्ध,हे। जिसके द्वारा सच्म 
चस्ठु देखने की शक्ति होजांती है। और दूसरे भ्रवण- शक्ति 
प्राप्त करके समाधि में भी ज्ञान को.अमाव अजुमव करता है। 
जब तक मोक्ष नहीं दोजीती तब वंक उसका शरीर रद्दता हैं 
पूवे जन्म के कर्मों के फल भोगके स्वतन्त्र होकर उस २ देशमें 
, जहाँ का जल वायु भोगना है। और उस ४ जन्म में हाथी 
घोड़ा गौ आदि होता है। जंच तक कर्मफल शेष है. तब तक 
प्रत्यक्ष, करत! है। तात्पय यह है कि यदि योग हूए होजाबे 
- तो संखार चक्र में केमों का फर्ले भोगता हुआ विचरता है 
प्रकश्ष---उनमें दांहर सुत्रतंत्र होने ले मानलिक प्रत्वक्ष नहीं हे और 
नहीं चाह्य शक्तियाँ से उत्पन्न होने बाला ज्ञान है | उनके 
सम्बन्ध से उपस्थित अर्थ को श्रहण करने वाला होने से 


( श१८ ) भाषानुवाद । 


यथा समय सूर्यादि की अपेक्षा से उलूझादि फो देखने से 
- स्पष्ट भतीत हीता हैं ? ह 


उत्तर--तत्समवायाक्र्मंगुणेषु ॥ १४ ॥ 
झाथे;--उसके समवाय से कर्म भौर गरुयों का प्रत्यक्ष शान उत्प्त 
होता है।यदि भौतिक सम्बन्ध फो श्रावश्यकता है । वो परमाणु 
झाकाश दिशा और काल में रहने चाले सामास्य शुणोका 
अपने मनके संयोग समवाय से शान होता और दूसरे द्रष्यो 
में जो उपग्रोग के घास्ते शरीर संभ्रद्द होता दै अर्थात्‌ सूच्म 
कोरण और स्थूल शरीर उनके साथ मनके संयोग से भौर 
* ' इसी मेलहुई के सम्पन्ध से ज्ञान उत्पन्न होताहै बिना मन के 
सस्व घ के पाह्य शक्तियां से किसी झवस्था में छान उतपरनत 
नहीं दोता | और थोगी को शक्तियों का टीक २ ज्ञान होने से 
समध्त अ्रधुक्त संदेह दूर होजाते हैं। . 


आतमसस्वायादातम गुणेयु १५४ 


झंथः-वक्या अब नहीं -बुद्धि आदिम मन. के दूसरे द्रृब्यों के संयोग 
सस्वन्ध से भतयक्ष ज्ञान उत्पन्न होता है ? 
हम लोगों की तरदह। तात्पयं यह है, कि जिस प्रकार हम 
- लोगो को श्ञाव उत्पन्न होना फहा; योगियाँ को .छउसी प्रकार 
- ज्ञान द्ोता है या! अन्य प्रकार से। इस्धका उत्तर यह है कि 
: इन्द्रिय और अर्थ से. जब सम्बन्ध, होता है शर्थात्‌ आत्मा 
: मन से और मतःइन्द्रिय से और :इन्द्रिय झर्थ से मिलती है। 
““शब जो नहों बदलने बाला कान होता है, वह लौकिफ पत्यक्त 
- है।और जो श्रथ:से या योगी की समाधि की अवस्था में 
' जिन-पदार्थों, का शान होता है| पह प्रत्यक्ष है अर्थात्‌ एक 
: तो इन बाह्य ' इन्द्रियों से जो शान दोता:है वह भक्‍त्यक्ष है। 
हू सरे योंग्ियो' को जो मनके झन्दर प्रस्येक पदार्थ की योग्यता 
का शांग होता है घह; मानसिक' प्रत्यद् है बच !! बहः लौकिक 
शोर अलोकिक योगियों को समाधि भवसया: में होने. घाला 
दो प्रकार का प्रत्य्दी है . “#. ४ 


: भवन झअव्याय का पह़िशा झानिक समाप्त । 


वैशेपिक दर्शन भाषानुवाद 
नव॒सां अध्याय 


आन्हिक दूसरा 
आस | 


प्रथमान्हिक में एक तो योगियों का मानसिक प्रत्यक्ष, 

दुलरे लौकिक का इन्द्रियार्थ सम्बन्ध से उत्पन्न होने घाला 

भत्यक्ष, स्वरूप और लक्षण द्वारा बतलाया, और दो प्रकार के 

- पस्माजुओं में से धत्यंक्ष फो तो थतला दी दिया अप झचुभोन 
को जो लिंग द्वारा होता है, यर्णन करते हैं 


अस्येदंकाय, कोरएं, संयोगि, विरोधि स- 


मवायि चेति लेंगिकम्‌॥ १ ॥ 
अर्थ--जो लिंग को देखकर शान उत्पन्न होता है उसे अनुमान 
कहते हैँ, सरदेव व्याप्ति से होता है। ज़ब तक किसी चस्तु का 
किसी दूसरी चस्तु कें सोथ नियमित संबन्ध साबित न हो 
जाये तय तक व्यांति नहीं कहला सकती। प्रथम तो ध्याद्ि 
'के चासते कार्य और कारण का सस्वन्ध है। उसकी आध- 
श्यक्ता हैं जिन पदार्थों में कार्य कारण का सम्बन्ध होगा तो 
उनमें से एक को देखकर दूसरे के होने का अद्भमान होना 
सम्भव है। जैसे पिता पुत्र में कारण कार्य सम्बन्ध है। तो 
पुत्र को देखकर उसके पिता के होने का अजुमान द्वो सकता 
है, फ्योकि बिना पिता के कहीं पुत्र उत्पन्न नद्ीं दो सकता । 
दुसरे नदी में बढ़े हुवे मैलें पानी को देखकर पर्वत पर घर्षो 
होने का अनुमान हो सकता है इसी प्रकार अन्य अधसरो पर 
भी विचार लेना चाहिये। दूसरा सम्बन्ध संयोग से उत्पन्न 
होता दै। जैसे शरीर और त्थचा कां, दूर से ही शरीर को 
देखकर त्वचां फा होना अलुमान से सायित हो सकता है। 
दूर ही से सर्प को क्ोतं में सरकंए फु कोये हुवे भाड़ी 


(२४० ) भाषान्॒वाद । 


की तरफ देखता हुवा मालूम करके भांड़ी में नवले 
के होने का अनुमान होता है। समवाय से अज्ञमान इस 
प्रकार होता है। कि जल को गर्म देखकर उस में समवाय 
सम्बन्ध से रहनेचाली अ्प्नि का अनुमान होता है। ब्यातति 
से जो अनुमाव करना यतलाया वह ठीक नहीं। क्योंकि 
घुँए पैर अग्नि को मल्‍लुम फरके दूर से घूलि को धुआँ 
मालूम करके उससे आग के होने का अनुमान होता हैं जो 
किठोक नहीं । 
उत्तर--जब तक लिंग का ठीक शान न हो, तो उसके द्वाराओं 
झलुमान किया जाता है। वह अुमान ही नहीं कहता सकता 
प्योक्ति लिंग के ठीक शान से व्याप्ति अर्थात्‌ सम्बन्ध द्वारा 
झज्ुमान करना चतलाया। यदि लिंग का यथार्थ ज्ञान है 
नहीं तो चंद अजुमान किस प्रकार कद्दला सकतो है | अथवा 
व्यांप्ति नहों- हुई .तो भी उसको अ्रद्युमान नहीं कह सकते। 
इस चास्ते इस.डदाहरुण से .अमुमान के: प्रमाण होने में कोई 
दोष नहीं आता । 
प्रश्च--जहां धूर् आदि के भूत, सविष्यत को छान हो वहाँ किस 
' :» प्रकार अमान होगा? , . 
उत्तर--उस स्थांत्र'पर साध्य का भी भूत व॑ सविष्यत होने का 
अनुमान होने से ऐसा होना संम्भव है। . 
अश्ंन--जहां किसी रुकावट से चुऐं आदिका वृत्तान्त, भूत व भविष्पत 
” __“भतीत न दो । यहां क्रिस प्रकार अशुमान होगा १ 
उच्तर--वहाँ अनुमान दी नहीं, क्योंक्ति .बहां साथ्य की सत्ता में 
हीसंदेह है।  ' 
प्रश्न--पूर्वापर चिचार ने से मध्यान्ईं के समय जो धु्े का संदेह 
होता है-। उसमें अनु मान क्लिस्र प्रकार होगा १ 
उत्तर:-उसी दिन के घुएे से डली दिन की अग्नि अनुमान करने में 
' ऐसे ही व्यात्ति अर्थात्‌ सम्बन्ध है।इस प्रकार के अन्य भी 
झत्तेप हो खकते हैं । श्न्ति यातों ब्याति अथवा लिहू शान 
: में दोष होने की अवस्था में ही अंडमान. में खरोब्री आसकती' 
है। वह अलुमान ही नहों। इस चासते अजुमाने के-शान 
यथर्थ्थ द्वोने में कोई संदेह दी-नहीं। . 
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प्इत- उपरोक्त उदाहरंणों से व्यात्ति है; किन्तु उंससेः अशुमान 


नहीं होता जैसे संमुद्र के खढ़ने से चंद्रमा की कला में 
विशेषता जल के कारण अगस्त सितारे का प्रकाशित होना, 
फूकोके प्रकाश से चांद चढ़ने का, चौरृद तारों के *ि कलने ले 
इसरे चौदह लितारों के दिपने कप, रस से रूप का या विशेष 


.. प्रकार के रस का असुमान रस से किया जाता । 


उत्त--पस्पेद कार्य कारणं स्मस्थश्रावयवाडवति॥९॥ 


झथे- 


“इन घुदे' आदि साधनों से श्रग्ति आदि खाध्य का या अग्नि 
आदि व्यापक वस्तु में जो व्याप्य घूमादि है। ऐसे अवसर 
पर केवल घिरे हुवं की विशेषता ही आवश्यक, है कार्य्य 
कारण कं सम्बन्ध झावश्यक नहीं। इस व्रिचार को दूर 
करने के बस्ते प्रथम सूत्र में लिखे हुवे काय्य कारण के 
सम्बन्ध फो भी इस सूत्र में वर्णन किया इस्र सम्बन्ध कौ 
नछूने की तरह उपस्थित करनें से अन्व प्रकारक संबंध भी 
सम्मिलित होताते हैं। संबंध शब्द से अनुंभच करने चाला 
अथवा पकाने वाला तात्पयं है और बह_ संबंध किस से 
मालूम करना चादिये उसके संबंध में चतलाया, कि अवयच 

' से अवयबी के संबंध को हो मालूम करके असुमान हो 
सकता हैं। और जो सौमा के गुण चाला है। उसका तांत्पर्य 
यह है कि जिसका किसी के साथ स्वाभाविक संबंध हो पद , 
ही सीमा के गुण बाला हो सकता है। यह सीमा का गुण दो 
प्रकार का द्वोवा है। एंक स्वाभाविक दूसरा नैमिसिक | चह 
किसी दे प्रत्यक्ष मे साध्य में, घिरे हुंबे' न होने से और किसी 


/ » अवसर पर साधन के जिरे होंने'का गुण विश्वास होने से, 


किन्तु भत्यक्ष के विरुद्ध जो वस्तू इन्द्रिय से अलुभंतर दवोने 
चोंग्य नहीं और प्रमाण से साबित है। जिन की संत्ता मेँ 
प्रतिषेध हो नहों सकता, उनकी चार झचस्था हैं। कोई २ 
साध्य. और साथन दोनों में व्यापक हैं इऔर कोई २ दोनों में 
व्य.पक नहीं है और कोई केवल साधव और: कोई साध्य में 
व्योउक है। उनमें से पहला साधन में व्यापक होने से और 
दूसग खाध्य में उपस्थित न'होंने से। चौथा साधन ब्यापक 
न होनेसे । यह तो केमित्तिक नहीं, किन्तु स्फाभाविक मानना 
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चाहिये। तीसरे में भो व्यापफ का फेवेल उसी मै ब्यापक होना 
सम्तव न छनेसे दूसरे का फेबल उस में व्यापक होना 
झिस प्रकार हो सफता | यहां इस शेप पर विचार करना 
चाहिये जिसके स्वाभातिक्र'श्या नेमित्तिक दोने में युक्तियाँ 
यरावर हो श्रथवा हानि दाम बराधर हो, उसे स्वाभाविक 
शुण दी स्याल करना चाहियें। इसमें क्रिस प्रकार फी 
उपाधि होगी इस प्रकार थी बिना प्रमाणकी शद्दा, जो प्रत्येक 
झच्छे काम करने और बुरे काम को छोड़ देने में मकावद 
डालने वाली दे, च दो इस चास्ते जिसगुणकरों दृज्यक पश्चात्‌ 
आरण्त हो वह नैमित्तिक |जो शुण शोर द्रब्य के साथ 
झआनादि हो धह स्वाभाविक है| शव व्यात्ति ओर नेमिसिक 
का धर्णत करके बतलाते हैं, कि अठुमान दो प्रकार का दै 
- एक स्वार्ध दूसरा परमोर्थ | 
,प्श्न--स्थार्थ अनुमान जया है ? 
उत्तर--ज्ो आपही, व्याति पक्त और गुण से जांच फरने से 
अनुमान होता है वह स्वार्थ भदुमान है। 
अश्न--परभार्थ अतुमान फिसे फहते है ? 
उत्तर--जो दूसरे से प्रेरणा किये हुए भ्याय से उत्पन्न हुए व्याप्ति के 
शान से धर्थात्‌ न्याय के घतलाए हुए पांच अवयव श्रर्थात्‌ 
अनुमान के अंगो से अजुमान किया जाता हे पद परमार्थ 
,. अलुमाव है। 
अश्न--स्याय के वृतलाये हुए पांच श्रंग कौन से हैं १' 
डत्तर--प्रथम प्रतिशा, हे हेतु, तौसरे उदाहरण, चौथे अपयबी 
जहां देतु को प्रतिश्षा में साबित ऊिया जावे, पांचचें निगमन, 
जिसमे प्रतिक्षा के हेतु की उपस्थिति को द्खिलाकर प्रतिशाफे 
आादिन.करने का परिणाम निकाल दिया जांगा है। जैसे कह्दा, 
कि शब्द अनित्य है यह अतिता । भ्रव उसका हेतु उपस्थित 
फरता-हे कि रत्पक्ष द्ोने से यह उदाहरण दिया, फि जिस 
प्रकार घड़ा उत्पन्न होने से अनित्य है, फ्योंकि संसार में जो 
२ वस्तु उत्पन्न हुई २हैं सब अनित्य हैं। फोर -भी उत्पन्न 
हुई वस्तु डित्य .नहीं। क्योंकि एक किनारे बाल्मा दरिया 
किसी ने नहीं देखा। इस बास्ते जिसका झदि है उसक 
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शस्त भी है इस वास्ते जो २ उत्पन्न घुई वच्तु हैं सब ददी 
शतित्य है । पदले यद हो गया। अब दिजलाते दई। चूँकि 
प्रत्येक्ष उत्पन्न हुई श्रस्तु में अनित्यत्थ रहता। और यह 
'उत्पक्ष हुवा हैं। इल चारुते यह सी अनित्य है। इस प्रकार 
जा झवययों से अजुमान किया जाता हैं । वह परमार्थ अजु- 
मान कहलांता है। ओर उसकी जाँच में भी घर जहप, 
बिनयडा तीन प्रकार का शाख्रार्थ द्वोता है। शेप प्रमाणों का 
अहठुमान में शामिल फरना सावित करनेक्के झास्ते दुसरे प्रक- 
ण्णु को आरस्म्म करते हैँ ।, | 


- एतेन श॒ब्दं व्याख्यातय्‌ ॥ ३॥ 

'झर--जो घनन्‍्द फे द्वारा दान उंत्पत होता ते जो स्याव आदि 
४ शाकह्तं में ऋत्त उपदेश ले संगत णरके कदा है मद भी इसी 
अजुमान में शामिल है, पर्योक्ति दिंग एक' शब्द फे अंदर 
आजाता है। जिस प्रकार अमान प्रमाण, व्यात्ति भह . 
अर्थात्‌ सम्बन्ध के मालूम होने से होता है ॥ बिना व्याप्ति की 
मालूम्त किये नहीं हो सफता। ऐसे ही शब्द प्रमाण +ी-शक्ति 
अह अर्थात्‌ शब्द और अर्थों फे संबंध के मालूम होने ले दी 
साबित होता है इसके बिता नहीं दो सकता, फ्योकि जब 
शब्द का अये के साथ संबंध मालूग होजाता है। तव दी 
उस शब्द से चह अर्थ मालुन होता है जिस प्रकार अयजुमान 
दो तरद्द का धर्श्न किया गया है ऐसे ही शब्द और अर्थ का 
संबंध भी दोही तरद् से लिया जाता है एक्र शब्द के 
श्रंद्र जो अर्थ घताने बाली शक्ति रदती है। दूसरे सत्षण 
र व्यण्जनादि से । जैसे पहले किसी ने धूम के साथ .अप्वि 
दत संबंध पाछथशद्षा में देखा हो ठथ ही वद्ध दुर खे घूम 
ढो देखकर अग्नि के होने का श्रजुमोच कर सकता है। ऐसे 
हो जिसने शब्द और अये का संबंध पहले शुरू सें मालूम 
फरलिया है चही इस्त शब्द से ठीक अथथ मालम पर जकता 
है। बिना इसके कोई नहीं .कर रूकता,| जिस पघवएर ध्यात्ति 
के ठीक £ मालूम धोमे पर और किंग के केवल छान होगे परः 

- ., यथार्थ अलजुमाग हो सकता है । "| 
भश्ल- चअद्दत अब्स्थाऊ में एक ही चाक्य का,गतखव, छौश अखय २ 
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* समभ लेते एँ, किस्तु ऋलुमात के अखर पेसा सम्मत्र नहीं ? 
उत्तरु--त्राका रूथुक्त हैं। शब्द से यदि शब्द के ठीक २ शार्थों को 
:.. सममने में किसी प्रकार की हानि हो तो इसका सात्पर्य 
दूसरा हो जायवा। परन्तु ओ मलुप्य शब्दों के झर्थ और 
उनके संबंध सबही ठोक २ समभते हैं उतके समभने में 

' भेद गही होता इसी प्रकार अनुमान में पांच झवंयधोके चिस्द्ध 
समभने से. अनुमान विरुद्ध हो सकता हईं एश शुद्ध 

ओर कई प्रकार के इशुझ मिलकर अनुमान से सी 

खग २ परिमाण निकले सकते हैं 


प्रश्न--धाक्य का अव्यव शब्द तो कई अर्थों के साथ सम्बन्ध रखता 
है। बैसे सेंधप शब्द घोड़ेको और नमकको जादिर करता है. 
परन्तु अनुमान में दो अलग २ सम्वन्ध नहीं होते । इसलिये 
अनुमान फे साथ शब्द. का प्ुकाबला डीक नही ? 
ऊरसर--जआ िसे प्रकार शब्द का अर्थ मालूम होता है उसी प्रकार अलु- 
मान | जिस प्रत्यक्ष से व्यप्ति अर्थात्‌ सस्दन्ध को सालम 
करके उस प्रत्यक्ष के अन्दर ब्याप्ति करते समय छितती भ्रकार 
दोप होने से । उदाहरेणतः जिस प्रकार पक्र शब्द के दो ' 
अथे द्ोने पर भी प्रफरण को जानने याले के बाश्ते किसी 
. प्रकार फी. खरावी उत्पन्न ही नहीं करते, क्योक्रि वह भकरय 
से ठोक अर्थ फो मालूम करलेता है | प्रकरणफो न जानने चाला 
दी प्षम में पड़ता है। ऐसे पत्यत्त में प्रकाश की कमी से, एक 
, दी रस्सी पानी की धार. ढएडा और रस्सी चार चीज़ों को 
' ज्ाहिए करती है| जिरुसे चार झादभी चार कऋछरग २ परि: 
जम विफासते हैं। जिसने उसको सांप, खयाल क्रिया यह 
इससे डरता है और जिसने, उसे पेशाब की घ.र समझ हैं 
यह गंदा खियाल करके हट कर सलताहै; ओर जिसने डय्डा 
'खिथांस किया है यह उठाने को. ठय्यार हो जाता है । जिसने 
रस्सी खियाल किया है वह ध्स .खयाह से अलगे फेंक देता 
है, कि कोई सांप समझ कर न डरे । जिस प्रकार भन्चानों 
आदमी एक शब्द के दो अर्य होने से संदेश 'में- पड सकता 
है। इसी प्रकार अद्भानो अस्यरी और अशुमान खतरे. भीःमलत 
: , .परिरकम उध्यन्त कर सकतो है लक के 2 28 


वैशेषिक दर्शन । (२४५ ) 


प्रश्व-+लक्षणा आधि का व्यवहार किस प्रकार से एो जिस से शब्द 
का शाम ठीक ही पके ? 
उक्तर--अहां थकाक्षा, थोग्पंता और अस्ति आदि उत्पन्त हो बच्ची 
लक्षणा हं। सकती है। 
अश्च- जो पद, और अर्थों का सश्दन्ध बतले था घदह खराय है 
वयोकि शब्द आर अर्थों में रखे भहीं और शब्द और श्रथ 
आगे केवल वियत किया हुआ सम्बन्ध पहले प्रमाणित 
कर चुके है । 
उंसर-जिस ध्रकार कारण कार्यादे के सम्वन्ध भी संस(र में उत्पन्न 
धोते हूं । इसी प्रकार शब्द ऋर श्रर्थ का सस्वन्ध भी 
ईश्थर फे नियमित नियम से दोतां है | यद्द पहले प्रमाणित 
कर चुके हैं । इस चास्ते जिस प्रकार कार्य कारण से अनुमान 
खराब नहों । ऐसे ही शब्द को विचार लो । 
धश्न--वहुत से महुप्य लक्षणा श्रादि को जो तात्पर्य को पूरा करनेके 
वास्ते शब्दों के श्रर्थ में व्यवद्ार में साई जाती है, ऋष्रमाय 
. कदते है ? 
उश्ठर--लक्षणा झादि दो प्रकार से हो सकती है एक श्रावश्यक्ता फे 
समय, जब शब्दों से कहने वाले का मतलव समभाम न आता 
दो । दूसरे अपने मतलब को पूरा करने के घास्ते खौंच तान 
कर कहने याले फे मतहब को विगाड़ने के लिये । उनमें से 
प्रथम शाखानुसार होनेसे और सष्टि में दसाघर मानी जानसे 
' डॉक भमाण ओर जो ठीक नहीं है उस के भमाण दाने से 
असली लक्षणा है नहीं, कोई द्वारि नहीं । 
प्रश्ग >क्य। लक्तणादि दूसरे ज्ञान को उत्पन्न नहीं करतों ? हे 
डउच्सर--लकदाण से केवल कहने घालेके मतलथका स्मरण होतादै कोई 
नवीन अर्थ उत्पन्त नहीं होता जैसे किसी ने कहा कि जब 
संज बजे तब तुम चले झाना;।श्रथवा जिस समय श्रंगुली उठे 
दंच तुम उसको संज़ा देना भव रूख बजने से उसकों शब्द्‌ 
के अर्थ से कोई पता नहीं लंगा । जो प्रथम. उपदेश किया 
गया थे। वही स्मरण होगया, जिंस पर उसने काम किया । 
“ऐसे ही अंग्रुली उठने से कोई नवचान शान उत्पन्न 'नहीं हुवा 
किन्तु पुराना चतलाया डुवा याद आग्या। इसप्रकार विचार 


(२४६ ) भाषनुदाव । 


लेना चारिये, कि शब्द और लिड् फेघल पहले सम्बन्ध को 
स्मरण कराकर उसकी खत्ता को बताते है | किसी नवीन 
अर्थ को.नहीं वतल(ते | इस चास्‍्ते शब्द अपार अ्रभुमान के 
अन्द्र ही सम्मिलित है 
प्रश्व-शब्द केस लिए हो सकता है । शब्द का अर्थ करने वाला. 
होने से और लि से पृथक हीने से . 


उत्तर-हेतु रदेशोलिंगं प्रमाएं करणमिलनर्थान्तरण। था 
अर्थ---जिससे अर्थ अर्थात्‌ मतलचको कहदे वह उपदेश कहलाता, _ 
ओर वह हेतु अर्थात कारण श्र लिक्क अर्थात्त्‌ निशान 
चोधक हैं। निशान के नियम से प्रेय- अर्थात्‌ यथार्थ क्षान के 
फारण को ही प्रमाण कहते हैं| इस प्रकार करण या कारण 
- को अचुभान करते है। लि्न अर्थात्‌ निशान या लक्षण का 
योध दी विचार लेना चाहिये । दोनों ही का कारण अर्थात्‌ 
करण या हेतु से ज्ञान होता है। कुछ सम्वन्ध के फारण जो 
इन्द्रिय और अर्थ का मेल होता है उससे व्याप्ति अर्थात्सम्बंध 
को मालूस द.रके किया ज्ञाता । ओर .कुछ यहां एक के 
बिना दूसरा न हो सके, इस नियम के बल से किया जाता हैं 
भश्न-जब कि शब्द का न तो मतलब से मेल है ओर नहीं ऐसा 
,' सम्बन्ध है कि जहां एक के बिना दूसर न रह सकता हो। 
इस अत्रस्था में शब्दार्थ का वर्णच किस प्रऊर कर सकता दै ? 
उत्तर--पहले प्रमाणित कर छुके है, कि शहद का अर्थ से संकेत 
'*. शर्थात्‌ बंधें हुव नियम से सस्यन्ध है।इस घास्ते शब्द से 

उस अर्थ का वर्णन होजाता है। 
प्रश्व--लंकेत भी शब्दार्थ कों प्रकाशित नहीं फेर सकता, क्योकि 
संकेत पर के अर्थ में है न कि सम्पन्ध में संकेन है। यदि 
कहो सम्बन्ध में भो संकेत है तौ भी नहीं, दयोकि सम्बन्ध 
अनेक प्रकार का होने से संफेत का जो विषय है। उसकी 
रूत्ता के यथार्थ ज्ञान न होने से | थदि कहो शब्द और अर्थों 
के संफेत के कारण वाफ्यो का अर्थ भी मालूम दो जाता है, 
तो यह भी नहों, क्योंकि दुसरे के रूकेत से, दूसरे की 
उपस्थिति से, अति प्रथषक्ति दोष होता है |- भर्थात्‌' नियम 

भंग हो जाता है? . . _ 


सेशेपिक दर्शन । (२७७ ) 


डक्षर--जब कि वाक्य शब्दों का संत्रह है छोर संग्रह में बही गुण 


न 


हाता $ जो उस के झवयच में हाता है। इस घास्ते शब्दों 
के अरे जानने से वाक्य का अर्थ मस्‍लूम दोजाता है। इस 
चास्ते शब्द भी एक प्रकार का लिंग है. फिससे उस अर्थ का 
अज्ञमान द्वो सकता है । शव उपवानादी शेय प्रर्ुणों को 
अजुमान में समिर्मलत करते हैं । 


. अरयेदमितिबुद्धयपेज्ितात ॥ ५ ॥ 


अवे--उपमभान, अर्थापत्ति- अभाव ये सूत्र में शेष है।इस ब्यॉपक 


का यह व्याप्य है, इस धक्कार की जो घुद्धि है, घह वध्त्यज्ञ 
करनेवालेकी आवश्यक्ता रखती है। जिसकी उसको आवश्यक्ता 
होनी है उसकी सचा! फो उसके लिये आवश्यक फद्दते हैं । 
डसका यद्द कारण है अथवो कार्य है इस धक्षान वा सम्बन्ध 
की आवश्यक्ता वाले होने से यह चारों प्रमाण अछुमान के 
अंदर आजाते हैं। इनमें से उपमाच तो शब्दके द्वारा अनुमान 
दी है। जैसे गौ के सब्श नीलगाय होती है. यद्द किसी 
वयवासी ने जरूपदसे कहा, कि गो की सद॒श नीलगाय होती 
है इस साधिकरण होनेके कारण से इस शब्द के खुनने के 

द्‌ चाह जंगल में गया कौर उस प्रकार के शरीर को देखकर 
यह विचार हुवा कि वही नील गाय शब्द का अर्थ है अर्थात्‌ 
नील गाय है, विश्वास करता है । उंसे शब्द के खुनने के 
समय नीलगाय फी ध्रद्नृत्ति का कारण न जाना | इस से-क्िस 
प्रकार नाम का चिराग हों? उत्तर यह है. कि लच्तण से 
उच्चकी भ्रतीति दोना सम्भव होनेसे शानाछुसार नौलगाय है। 


प्रए्न--जब चाय में शन्‍्वय से अर्थ न निकलता द्वो तब लक्षणा 


हो सकती है। जहां श्रथ विकतल्मदा है धहां किस प्रकार 
लक्षणा होगी ? 


बच्तर--यथार्थे तया मतलब न रूमशने से गौ के छ नुखार गुर्णों का 


बिना मुशेन के समझना खक्तणा से दो संक्रता है। झथवचा 
यड समझो, कि नीलयाय रद नीलगाय को वदलाने चाला 
है, किसी दूसरे के वारुते व्यवद्दार न होने से विद्वानों ने 
लखका वयवचेहार किया है इससे मी, द्सगरी जगह व्यवहार 
त्तहोने से जो शब्द ऊिस, स्थान पर विद्वानों ने व्यचद्रारः 


( २४८ ) भावषांसुधाद । 


किय है वह उसी फा वायक दै शर्थात्‌ उसे शब्द के वही 
अं हैँ।मैसे गाय शब्द देै। गाय यह शब्द अनुमान से 
भा नोजगाय से पृथक शोर कुछ मिलता हुधा मालूम होता 
है। देतु यरी है, कि जो ठुमने _उपभान की सहायता में 
है वद भचडा है। ओर यह अनुमान प्रमाण के अर दर 
था भी जाता हैं इसको बोबत विशेष अनुमान आाष्य में 
देखना चादिये। 
अर्थापत्ति प्रमाण भी अज्ञुमान नहीं हे । जेसे कहते हैं। कि 
देचरत्त दिन को नंहों खाता, किंतु मोटा है | इखस पता 
लगता है, कि. रांतः को. खाता है, क्योंकि मोटा धोना ब्रिना 
खाये .संम्पय ही नहीं। शरोर के स पूर्ण अवप्च भोजन से 
घनते है। बिना भोजनके शरीरक़े अव्यव उन्नति कर हीनहीं 
सकते | और बिता श्रव्रयर्वों के उन्नति किये शरीर मोटा हो 
ही नहों सफेनो जब दिन को खाने को विपेध किया अर्थात्‌ 
_ श्रतंजाया, कि दिन को नहीं खात तो सरुपष्ट अन्लुमान हो 
जाता है । फ्रि रात को जाता है । - 
प्रश्त--यहों फिस प्रक/र को अनुमान होगा ? | 
उच्चर--यहां अनुमित अनुमान अर्थात्‌ अनुमान से उत्पन्न दोनेवाला 
घुमान होसा-। 3.5. 2 
अयति क्‍प्रथम तो यह शिए्यास करना होमा,कि बिना खाये 
मोस्य होगा असम्भव है । फिर जब मालुम होगया, कि जाने 
से मोटा दोता है तो दिन फो खाने का निफेध होने: से रात 
फो खाना प्रमाणित हा जावेगा क्योंकि बिना जाये स्राटा होना 
अ्तस्भव है। सम्मव प्रमाण भी - श्रज॒मान ही है। जैसे कहे 
सम्मंत्र है, कि मन में सेर रहना हैं; सेर में छुटंक रहती 
हैं। ऐस हो हज़ःर मन में सो का होना सम्भव है। - 
प्रश्न--यदि सम्मवक्ती अनुमान माना जाबे तो माहायण में विदा होरा 
सम्गत्र है;। क्षत्रिय में शरबीरता सम्भव है, इ* से प्रत्येक 
क्राइण विद्वान अर भत्येक क्षत्रिय शरघीर हैना चांहिदे । जो 
नदी होता, इससे अद्वमान ठो रू चहीं ९ -. 
उत्तर--यह  सस्मत प्रमाण ही नटों कोक्रि किसी सन्धन्ध से 
विश्वास, दिलाने बाला नहीं, अभाव भी कोई पृथक प्रमाण 


हे 


पैशेविक दशेन | (२४६ ) 


नहों चह भी अ्रद्धमान नहीं हैं।-कारण से कार्य की सत्ता के 
शजुमान की तरद कारण के अभाव से कार्य के श्रमांत का 
- शरतुमान हो जायगा, क्योंकि इस में ब्याप्ति का उत्पन्त होना 
ठीक है क्योकि मिल प्रकार कारण कीसत्ता कार्य की सत्ता 
के उत्पन्न होने का कारण है इसी प्रकार कारण का झवाद 
कार्य के श्रस्नांच का कारण है। इसलिये अभाव प्रमाण अनु- 
मान में हो सम्मिलत करना चाहिये । पृथक, प्रमाण समझना 
बे फायदा है । भर के स्थान में भूतल पर अभाव को भवीत 
करने घाल: प्रमाय अ्रज्ञुपलम्प नामी है। बद -कदीं- प्रत्यक्ष में 
झ्ाजाता है, कंहीं अनुमान में | चछ्छु आदि- इद्वियोँ से दी 
अ्रभाव के मातम होनेसे इन्द्रियो का भ्तीति.करनेवाल। छोनेसे 
उसको छोड़ना न चअ(द्विये क्रोक्ि इन्द्रिय असाच तक अनुसव 
कर सकती हैं. | रदा प्रेतद्य प्रमाण, जिसकी तारीफ यह है. 
कि जिखकों हम नहीं जानते, झिन्‍्तु दुसरे प्रकाशर्कों के लेख 
से उसका पता लगता है। यद शहद प्रमाण के अन्द्र होने से 
अलुमान ही है, फ्योंकि शब्द्‌ में जो पूरा कल्प बाद के अन्दर 
आया है वद अमास का दूखरा नाम ही दै यदि गलत दे । 
तो प्रमाण दी नहीं इस वास्ते स्पष्ट प्रमाणित ,हरेगया कि 
- फेवल प्रत्यक्ष और भजुमान दो दी प्रमाण हैं इनसे सथ काम 
चल सकते हैं । अछुमान प्रकण का बर्णन करके झव दूखरे 
घिययथ को आरम्भ फरते है । 


आत्ममनत्यः संयोग विशेषांतः संस्कांरच 
स्मृतिः ॥ ६ ॥ 


--शरत्माञ्नर्धांत्‌ जीबात्म और मन के विशेष भ्रकार के सम्यस्ध 
, और संस्कारों के होने से -स्मृति उत्पन्न, होती है अर्थात्‌ 
स्प॒ति,जो चिद्या काएक भाग: बता छुके हैं | इसका समचाय 

. कोर्णु तो आत्मा है और आत्मा और मन का-पिशेष * प्रफार 
, का संश्रस्ध असमप्राय कारणहै और स सक्रार निमित्त कारण 
है और शब्द “चर से यह.मालम छोता है .कि जिसका पहिले 
कर्म होते हुवे असुभचर हो चुका. दे ऊलसकी स्छति हेती है । 
घदि अलुअभस यथार्थ .हुया _है. तो उसके . संस्कार: से ठीक 
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स्मृति होगी यदि यथार्थ अनुभव नहीं हुआ तो उसके संस्का 

र से रप्वति भी शशुद्ध होगी । जैसे रस्सी में सांप सोचने के 
ड्ारा दी उसकी चली स्मेति होगी यह नहीं, कि सटति 
यथार्थ दोजावे। क्योंकि इसका होना संस्कार पर निर्भर 
हैं।घद क्रिसी अंवस्थ। में संस्कार के बिसद्ध नहीं होसक 
'ती इस घास्ते प्रशस्त देचजी ने अपने भाष्य में कद्दा दे अर्थात्‌ 
लिंग दर्शन, इणज्लछा के दो चार स्मरण करने पर जो झात्माका 
मनसे संयोग होता है वही विशेष्य संयोग है । बहुद दफ़े 
यार दार इच्छा से उत्पन्न हुवे शान से जो संस्कार उत्पष्त 
हुआ है, देखे, सुने शथवा अनुभव किये पदार्थों में जो दुबारा 
स्मर्य॑ करने के कारण इच्छा, घृणा में उनसे जो ब्यतीत हुवे 

, विषय का विचार है वद्द स्मति कदलाती दै। शाप ज्ञान 
खुज़कार ने पृथक्‌ कताया है। धद्द योगी पत्यत् के अन्दर 
श्रा जाता है। उसकों उसी स्थान में बतला दिया है। जैसे 

« कि.जिन ऋषियों पर घेद्‌ प्रकाशित हुवे, भूत, भशिष्यंत और 
- चर्तमान की और इन्द्रियों से प्रतीति होने फे अयोग्य धर्मादि्‌ 
में जिसका घणेन अनेक पुस्तकों में है। लिगादिकी आधेश्यक्ता 

' भ कहकर को झ्रत्मा शौर मन के संयोग से विशेषतंया। धर्म 
को पिशेषता से गंन के शुद्ध होने के ' कारण जो शान उत्पन्न 

- , दोता'है वहः आप जान है यहां तक चार प्रकार की विद्या का 
वर्णन करके अग्च अ्रषिद्या का घंणुन करते हैं. लेदिदिक शान 
का प्रथम चरणन हो खुका है। अब स्घप्त का बर्णन करते हैं 

तथा सखनः ॥ ७, -.- 2 

अर्थ/--जिस प्रकार आत्मा ओर मनके विशेष अकार के संयोग और 
* स्मृति होती है.उसी प्रकारं स्वम्त दोता है। जब इन्द्रियं चाहरों 
' सम्पन्ध को: छोड़ दे ओर मन भी अपने सस्वन्ध को बाह्य 
* घविषयौ से हटाकर अन्दर चला जावे! उस समय जो इन्द्रिय 
” और मन से शान हो ता है वद्द स्वप्त है। और यह तीन प्रकार 
का दै। प्रथम संस्कार की विशेषता से अथवा जो काम सोते 
समय करो वह फार्यादि ज्ञिस प्रकारंके विचार करता हवा 
स्रोता है, उसका उस अवस्था में भी घत्यक्ष की शक्ल का 
ज्ञान होता है। दूसरे जो पुराणादि के सुनमे के संस्कारों के 


घेशेपिक दर्शन, । ( रप?र ) 


कारण उत्पन्न होता है। जैसे कर्ण और अर्ज न का यह युद्ध 
हो रद्द है । तीसरे, विचारों की ख़राबी से जो उरपन्न होता 
हैं। वहां बाद के दोप से आकाश में उड़ना, पृथिवी का 
झमरण करता, शक्षिदांदि के डर से भागना और गरमी को 
जराबी के कारण अच्तिमें कूदना, अग्निकी शिक्षामों पकना 
, सोने के पद्दाड़ त्िजलो की देल और अंग्रासँ और खिनारों 

का दिशाओं को चलना आदि देजता है। और कफ की 
खराबी से संमुद्र से पार धोना, दरियां में स्वान फरना, प्रानी 
का धड़े ज़ोर से वरखता, इसके अतिरिक्त पूर्व जन्म फे फर्म 
फल से भो स्वप्त दोता है अर्थात्‌ पुत्र जन्म के अजनुसत्र किये 
हुवे विषय जिनका सब पर 'फोट्ट खिंच रद्दा है उनसे जो 
शान उत्पन्न होता है उस में पूवे जन्म के घर्म से श्ुम अर्थात्‌ 
रुख देनेवाला देखता है | हाथी की सवारी, पहाड़ से पार 
होना, सर पर ताज का रख जाना, खौर का खाना, राज का 
भोग करना आदि, अधर्म से हुःज़ देने चाले। जैसे तेल का 
शरीर पर मर्देन, ऋूट की सवारी अंधे कृप में गिरना, फीचड़ 
में स्‍्वान करना, अयना विवाह आदि देखना, इस प्रकार 
का स्वप्न शान होता है यह फाय्य तीनो प्रकार के स्वर्तो का 
मिला हुवा भी जानना । - 

सअट्न--जो शान स्वप्त में स्वप्त के जाने इवे अयोंका स्मति रूप 
होता है उसमें सप्तत्व दो है चहीं, स्वप्तके अनुभव रूप दोनेखे 
उसकी उत्पत्ति किस मकःर होती है ? 


सम्नान्तिकम्‌ ॥ ८ ॥ 

झर्य:-जिख पर्वार आत्मा और मन के विशेष प्रकार के सस्यन्ध से 
सवप्ठ उत्पन्न होता है। उस से ही स्वप्त के झन्दर धरा 
सत्र॒प्त उत्पन हो जाता' है| उस में केवल इतनी विशेषता है. 
जि स्तमका ज्ाव तो प्रथम अतोति किये हुवे संस्क/रके कारण 
उत्पन्न दोता है, किन्तु रपप्त में जो स्वप्त उत्पन्न दोता है पद 
उस समय के अछुभत्र किये हुये श्ञन के संस्कारों से उत्पतञ् 
होता है। यह प्रशल्त देव -झाचाय॑ जी ने भी कहा है. कि 
विखुले ज्ञान के अनुभव करने से दी श्सति ही स्वम्न है, और 
पृत्ति किजने यचादेने भी कहा है ६ डुसन की हुई वस्तु को जे 
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मन अंज्वगय करता हैं बह स्मति न ही तो स्थप्न भागे है और 
स्वप्न के यौच में जो प्रत्यक्ष रोति से अनुभव होने घोला कान 
है वहं स्वप्ान्तफ है।.. 

झध सप्रादि का कारण यतलांते हं।-- 


धर्माच्च ॥ ६॥ 

भर्थः--मतलय यद है, कि धर्म और अर्भम के संस्कारों से ही सप्न 
उत्पन्न दाता है जब धर्म के संस्कार्रो से स्पप्त दोगा तो सुलत 
देने धाले पदार्थ शश्गित हगे। जिससे इस समय में सुज 
अलनुसव करेगा | जब भ्रर्धेम के संस्कार्सो से स्पप्त होगा तो 
डराकर दुःख देनेवाली पस्तु को देखेगा। जिससे दुःफ्त 
भ्रतीत छोगा। तात्पर्य यह है कि जिस प्रकार की फोर 
इन्तियों द्वारा मन पर उतरी है उन ही के देखने का नाम 
स्पप्त है । भौर यदि घदद भच्छे कामो के हें तो सुम्त उत्पन्न 
होगा; यदि पाप कर्मों के हैं तो दुःख दे गे। 

अश्य--अपिधा की उत्पत्ति का कारण क्‍या है ! 


.. इन््ियदोषात संस्कारदोपाच्चाधविया ॥ १० ॥ 

झर्थ:--अविदया अर्थात्‌ विरुद्ध शान दो भकार उत्पन्न होता है। एक 
इन्द्रिय में किसी प्रकार की फ़राबी आने ले और इन्द्रिय फे 
सहायक में .खराबी झाने से अ्रविद्या उत्पन्न द्वोती है जेसे 
थोड़ी रोशनी में, जहां घेरा जियादा. हे तो रस्सी मे सांप 
का शान होता है। ऐेसे और भी इन्द्रियों के सहायकों की 
भावश्यक्ता से जियादा या कैम सहायता सिलने के कारण 
विरुद्ध ज्ञान उत्पन्न होता |-कुकूरा संस्कार के कारण भी 
'पिरुद्ध हा्न हो जांता है जेसे संखिया अथवा अफीम बुरी 
ससस्‍्तु दै किन्तु जिनको स्वभाव हो बह उनकों अपने जीवनका 
'कारण संमझंते हैं। इस प्रंकारं और स्थानों पर विचार लेना, 
कि प्रत्येक प्रकार की श्रेत्रिद्यो इन्द्रिय और संस्कारे की खराघी 
के कारण उत्पन्न होती है।..... 

अप्रन-+-अविया का लदाण बंपा है 


तह दुध ज्ञानम्‌॥१ | . 


घेशपिक दर्शन ॥ ( श्पइ३ ) 


झर्थ:--धद अधियां दोष खराबी चाले शान का नाम है।* तात्पये 
यह है. कि हुए ज्ञानकों विद्या कदते हैं । अथवा त्रिरद्धशान 
का ताम विद्या है। बदलने चाला ह्लान अथवा और 
में और का। इसी प्रकार प्रत्येक प्रकार केंदुए शान फा 
नाम अविया है। 7, 
प्रश्न--क्या अक्षान अर्थात्‌ ज्ञान का न दोना अविद्या नहीं ? 
उत्तर--छानके अ्रश्तुभव न होनेका नाम आओविया नहीं, किन्तु दुष्ठ और 
विरुद्ध शान का नाम अविया है। इसी चास्ते चर प्रकारकी 
कुदियया बतलाई । रूदिहिक क्षान, विरुद्ध ज्ञान, स्वप्त का 
ज्ञान; ,झविश्वास योग्य क्षान, झोर घदलने घाला शान यह 
सव अविद्या में सम्मिलित है । 
प्र श्न--विद्या।क्या है ? 
उत्तर--अदुष्ठ' विद्या ॥ १२ ॥ 
झर्थ:--दोष झर्थात्‌ प्रत्येक प्रकार क्री ख़राबी से अतिरिक्त शान का 
नाम विद्या है अर्थात्‌ जिस ज्ञान में नतो किसी प्रकार 
का इन्द्रियों का दोप कारण हो और नह्ों स'स्कांर से उत्पन्न 
हुई किसी की खराबी है। उस शान को विद्या कहते हैं। 
अर्थात्‌ जो प्रदार्थ जेंसा दो उससे उसी प्रकार का जान 
लेना अविद्या है । ” 
भश्न--प्रत्यक्त और अजुमान के अतिरिक्त आर्प ज्ञान को भी पृथक्‌ 
प्रमाण मान लेना चाहिये क्योंकि न तो यह धत्यक्त के अंदर 
था सकता, न दी वह इन्द्रिय और श्रर्थ के सम्बन्ध से 
उत्पन्न होता है। और न ही अलुमान के अ'<२ दे । क्योंकि 
किसी प्रकार की ध्याप्ति अर्थांत्‌ सम्बन्ध को प्रमाणित 
किये बिनः उत्पन्न दोने से । इस बास्ते यद्द ठृतीय प्रमाण है । 


ध ७ छः 
...शाष सिद्धदशनत्व धर्मेभ्यः॥ १३ ॥ 
भर र्थ:--जो गौत्तम आदि ऋषियों का केवल योग से भूत भविष्य के 
सम्यन्ध का छान है। वह आर्ष है अर्थात ऋषियों का शान 
है । और जो सिद्ध लोगों को दृरवीन और अंजन खुद बीनादि 
से जो यारीक और दूर की वस्तु का श्ञान है। अर्थात्‌ दृर 
शोर दूपीं हुई सूद वस्तु का जो देखना है। इन दोनों 
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प्रकार के घर्म से ययार्य कान प्रमारित्र होता है। वह योगी 
फे पित्यक्ष श्रंद्र भाजाने से तीसरा प्रमाण नहीं । यह घृसि 

'कार कहते हैं। झार्प शान चतुर्थ विद्या है घह ऋषियों फो 
लोक में होती है उसी का भाम सानसिक प्रत्यश् हैं । या तो 
धन के अंदर जिशासा रखते हवे प्रत्यक्ष होती दे | अथवा 
नियमादि के यथार्थतया देऊने से लिग उत्पन्न हुवा ह 
पृथम कृत सस्कारदी इसस्थान पर व्यात्ति झर्थात्‌ सस्कध 
का ज्ञान है। जिस पूकार पृथम खस्कारी से बचुड़ा अपनी 

: भातता के स्तनों से दुध चूलने लगता दै भौर उसको सिल- 
लाने बांता पूथम . स'स्कार्ग के अतिरिक्त कोई नहीं होता 
पूशस्त पादाचार्य कद्दते हैं जो भान खुरदबीन आदि के ' 
फारण से सिद्ध लोगो फो द्ोता है चद्द पत्यक्ष के अतिरिक्त 
अन्य पूफ्ार का शान नहीं किंतु पुथ्यक्ष दी है। यदि यद सूर्य 
घन्दादि की चालों के कारण दोने वाला हो ते अनुमान दै 
इस चास्ते प्त्यक्ष और अनुमान दो ही पूमाण है आप 
शान तीसरा पूमाण नहों । ४ 


वेशेषिक दर्शन भाषानुबाद अध्याय नवमें का 
... दूसरा आनििक समाप्त हुवा | 


2 
हा 


वेशेशिपिक दर्शन भाषानुवाद 
 दछवा अध्याय 


आान्हिक पहिला 


आरम्भ | 
॥॒ ८ 3 “0 4२4 _ 

अब आत्मा के गुणों फा विचार करना दूसचे अषध्यायका 
विपय है और चहुत से लोगों का बद् विचार है, कि हुख 
कोई चस्तु नहीं घुः्ख के न होने का नाम हर सुज है और 
चट्टुत से मनुष्य फद्दत हैं कि डुष्ख कोई धस्तु नहीं । खुख के 
न होने का नाम दुःख है । इस प्रफार .पृथक्‌ २ विचार्स को 
दुर करने फे वास्ते चिचार करते हैं । 


इशनिष्ट कफारणविशेषाब्रिधाच्चमिथ सुख दुःख 


योश्थ॒न्तर भावः ॥ १ ॥ 

अर्य--सुख और दुःख दोनों एक दइसरेसे पृथक गुण पाले हैं । 
फ्योंकि छुल तो इष्ठ, कारण से उत्पन्न होता है अर्थात्‌ जो 

” इृष्ठ पदार्थ हैँ उन के संग से खुज्न उत्पन्त होता है। तात्पर्य 
यह दै, कि दोनों कारणों फा संग्रद है झथपा पृथक्‌ २ है 
और उनमें चिय्येध है। जहाँ दुःख होगा चहां झुख नहों होगा 
ओर जिसे सुख होगा उस समय उसे दुःख नहीं । एक समय 
में दोनों एक स्थान पर नहों रहते । और शाव्द “च से 
थद् चतला दिया कि जिस प्रकार उनके कारण पृथक २ है 
जैसे छुखी मल्॒प्य का मुखड़ा प्रफुल्लित और आंखे रोशन 
और शरीर फूला हुवा मालूम होता है । और दुखी ' सलुष्य 
का मसुखड़ा मलीनः और निर्वलसः - प्रतीत होता है । यह 
प्रशस्त देवाचार्य ने भी अपने भाष्य में कहा है। जिस 
से झुंख्त पर प्रफूल्लता मालूम दो घद खुख है| यद अन्दनादि 
इच्छानुसार विषय प्राप्ति मेरे, लिये इछ है। ऐसा जानकर 

' इन्द्रिय और अर्थ के सम्बन्ध से धर्मादे की आषश्यका 


(१४% ) भाषानु रद । 


रखता हुआ आत्मा और मन के संपोग ४ से जो मुखपर 
प्रफुडलता उत्पन्न करने वालो है घद छुजज हैँ | जो गौत्तम 
जी ने अपने स्यायदर्शन में इस प्रकार के सुज को भी 
समझता बतलांया है । उसका मतलब फैंवल घेराग्य उत्पन्न 
फरता है । 

प्रश्भ--इन सुक्ष दुःख के जो ऋारस में पृथर २ हैं। शांनादि भी, 
स्पूति के अनुभव दोने से पृ थक २ दोंगे ? 


उत्तर--सशंय निर्णयान्तगा भावश्च ज्ञानान्तरले 


हेतुः॥२१॥ 


अर्थ:--सुख दुःख में पृथक २ शान होने से संदेह और जांच से 
पृथफ्त्व का कारण है। उस का मतलब यद है । छुज़ दुःख 
यद्द शान नहीं चद् संदेह रूप दोगा या जांच करने योग्य द्वोगा ) 
संदेह रूप नही हो सकता फ्योंकि उसके बास्ते दो प्रकार का 
विचारदोना आवश्यक है। जेसे कहते दें, जंभा है या आदमी 
, और नही जांचके योग्य होगा, फ्योकि यद एक ही दोता है। 
इस बास्ते कद्दा है, क्रि जब तक विशेषता के रोकने से 
सामान्य में अनुरोध है । शान में दोही प्रकार की घिशेषता है । 
साँदेहिफ हो घ अजुमानिक । वेदोनों सुष दुःख में हो नंहों 
सकते, फ्योकिं संदिहिक और वैश्वासिक शान छुंज़ डुगख में 
महों होता । “च” शब्द से बतत़ा्या कि अजुभव भी नहीं हो 
* सकता | ुज दुःख में, सुखी हूं अथवा ठढुःखी है। यद्द मनमे 
'अज्ुमव होता है-। ऐसा अनुभत्र नहों होंतां, कि में सुझ्ष को 
जानता हूं या संदेह करता हूँ या चिश्वास करता हूं। इसमें 
हुसररा भेद करने वाला वतलाते हैं। ्ि 


9०. 
तयोनिष्पत्तिः प्रयत्षल ड्िकाभ्याम ।रे। 

अर्थ-संदेद शोर विश्वास की उत्पत्ति उन पदार्थों में होती दे ? 
*: जो धत्यक्ष छौर अचुमान से सावित हों । यह छुख दुःख दोनों 
'न/तो अत्यक्षक्री साम्री.से उत्पन्न होते हैं ,॥ अनुमान से 

. उत्पन्न होते हैं| अथवा अतुपान के फारण से उत्पन्न होते है। 
"विषयों से उत्पन्दोंने बाल सुख चार प्रकार का है। प्रथम 
मशोराथ शर्थाव्‌ मत्र-में .यड़ी २ अ-शा पृष्णा वढ़ाग्रे से जो 


कैशैपिक दशैन । -' (५५७) : 


सुख उत्पन्त धोतां- है। दूसरे मानिक, जो अपने को दूसरे से 
बड़ा समभने से उत्पन्न द्वोता है । तीसरा झभ्यास से उत्पन्न 


होने चाला | इन तीनों का तो इन्द्रियों के सम्बन्ध से उत्पन्न 
होना सम्भव दी नहीं 


भ्श्व--यदि प्रथम झुज को इन्द्रियार्थ के सम्यन्ध-से उत्पन्ष हुवा 
रुख मानों तो क्या धानि होगी ? ॑ 
उष्तर--कार्य के कारण एंक देशले एक भ्रस्तित्व के उत्पन्न न होंने .- 
से अर्थात्‌ ऋधयव और आवयथी एक नहीं वरन दिशा और 
काल तो पघत्येक कार्य के साथ कुछ सम्पन्ध रखते हैं सघ के 
साधिकर ण हो जाँयगे | फया वह छुख जो इन्द्रिय फे सम्बन्ध 
से उत्पन्न नहीं होना सो विकल्प अर्थात्‌ जिसमें खंदेह 
शेष रहे ऐसा होग। व निर्चिकतप अर्थांत्‌ -संदेह से खाली 
होगा ? पहला नहीं कर्योक्ति इन्द्रियों से अरतुमत्र होते के 
” ऋषोग्य मानना पड़ेगां। दुसरा भी नहीं, क्‍योंकि विशिष्ट और 
विशेष्य द्वारा दोनों का चरणेन के योग्य न द्वोने से किन्तु घुज़ 
हुश्ख के आवश्यक जानने योग्य, होने से और ज्ञान के आवब 
शयक यथा जं।नने योग्य होने से श्रनवस्था दोष होगा. और 
असुमान होता है, यद॑ लिक से ही जाना जाता है। छुख ठुःस्त 
, ऐसा भी नहों । छुक्तिकार यद्द कहते हैं, कि शान और खझुखत 
की उत्पत्ति भत्यक्ष और अच्चुमान से झर्थात्‌ प्रत्यक्ष और अल 
मान के व्याख्यानों से घर्णन की गई। प्रत्यक्ष का शान इन्द्रिय 
- से होता है । अनुमान लिझ्न द्वारा दोता है। सुख दुःख ऐेखले 
. नहीं है। अजुमान से दोने घाले शान,और झखुख आदि के 
भेद के विभाग में एक और भेद बतलाते हैं 


अभूदित्यपि ॥ ४ ॥ 
अर्थ:---जिस प्रकार झज्ुमान फे विषय में भूत ओर भविष्यत का 
व्यवहार होता; है।ऐसा झुलादि में नहीं होता । जैसे, कहा 
, जाता है कि पर्वत में अग्नि लगी थी, क्योंकि जले डुवे छत्तों 
से मालूम होता है। लगेगी, क्योंकि घायु से बाँल रगड़ जा 
* रहे हैं। अनुसान शान;में इस, प्रकार का व्यवहार दरप्प्रिंगत 
दोता दे, किन्तु;छुख उत्पन्न हुआ मैंने * पाया, अथपा दुश्ख, 
' डत्पस्न हुआ. मेंते पाया, ऐसा . नदी होता। तात्पय्ये, यह है, 


( रं५८-) भापाडुंथवाद । 


कि उपस्थित झुख दुःक्ष फा दी शान होता है । इससे छुज 
'. दुःख अतुमान एं(न से पुथक है। एक और भेद फरने याले 
का वर्णन करते थे । रे है 
सतिविकायांदशनात्‌ ॥ ५॥ 
अरथ--इन्द्रिय और अर्थ के सम्धन्ध होने पर या व्याप्ति का विचार 
होने पर भी सुख दुश्ख कार्य फो न देखने से, फयोंकि न ड्ग्त 
झौर झुझ का फेयल प्रत्यक्ष होता है और नहीं अजुमान होता 
है । इस चास्ते छुख दुःख शान के अज्ुक्ूल नहीं हो सकते । 
विशेष प्रकार का घ्ानया तो भत्यक्ष ज्ञान होसकता है या 
: ,भ्ञमान | इग्द्रिय और अर्थ के सम्बन्ध की अवस्था कपूर 
- चा चंदनादि का प्रत्यक्ष है। अस्तित्वका अनुभव छोने से और 
न हीं दूसरा अर्थात्‌ चन्दनादि का अनुमान ोने से अथवा 
झग्नि आदि का अशु॒भान दोनेसे । छुख डुग्ख के अस्तित्व का 
शजुभव होने से विशेष प्रकार का शान भी छुझ्का एफा्थ 
नहीं । और भेद्‌ करने फे वतलाते हैँ । | 


४2222 ०05 22 वीयि हि ४ 
. एकांग्रसमंवायिकारणान्तरेषु दृंश्लात॥ ६॥ 

अरथे--सुख दुःख में समचांयि कारण के अतिरिक्त फारण में पकार्थ 
धर्थात्‌ सम्मिलित देखने से भी . शान खुल डुःख से पृथफ्‌ है 
* वात्पय यह है, कि छुख फा असाधारण कारण जो एक ही 
अर्थ में समवेत है। बद धर्म है, खुख में राग अर्थाच्‌ रुख के 
कारण की इच्छा और उस के. डपादानं चन्दंन कपूर आदि 
के चास्ते पुरुषार्थ किया जाता-है। ऐसा ही दुख का - झसा- 
भारण कारण अधर्म है। दुःख में द्वेष होता है इस वास्ते 
इस के करण को अर्थात्‌ कांटे आदि में हामिहे। इस 
प्रकार का ,जान कर दर करने का यन्न फंरता है। तात्पय 
यह है कि खुज दुःख के घर्म और अधरम्म क्रा झब्लुमान में 
स्थिति से रहने वाला देखने से सांवेहिक शान के वास्ते 
एक ही घस्तु में रहने बाला होने के अतिरिक्त अन्य किसी 
असाधारण कारण की आवश्यकता नहीं। सांदेदिक शान में 
विशेषता के जोनने की श्रांवश्यकता होती है । वह दूसरा 
कारण-नहीं होता,। केवल. मत्र का संयोग- साधारण.रीति से 


कक 


वैशेपिक दइशेन | (२५७) 


झावश्यक होता है। यद्यपि सुमतिं और लस्कार की सामा- 
नन्‍्यतयां आवश्यकता है तो भी झ्ान से मैद धोना रुपष्ट प्रतीत 
होता है | इसी प्रकार के अदुसमव से इस सेद को विचारने 
से अनुमान छान भें यद्यपि सम्बन्ध क्री इमति की आवश्यक्ता 
है। और पच्त और विशेष आदि का जानना सी आवश्यक 
है। तो भी इसरा कहने मात्र से आजाता है । सो यह 
प्रमाण का मतत्वव रुख दुश्ख में पुथक २ अचुभव होने में 
झपने साधिकरण और सजातीय का त्रिशेष कारण से उत्पन्न 
धोने से स्मति की तरद्द है । 
प्रक्ष--यदि कांण्ण के विभाग- पंर शान के अधिकार होने से सुख 
दुश्ख का अर्थात्‌ ख़ुख से डुःख का घड़े और खंमे की वह 
.. भेद है, तो शरीर और उसके अवयच सखि>, पेर, पीठ थादि 
का आपस में भेद नदोना चाहिये क्योकि उनके फारण 
पःमांखु दोतक आदि अथवा राज धोर्य और रक्त आदि 
घराम्तर ही हैं। 


एकदेशे इत्येकस्मिद शि९ पृष्ठभुदरंमर्भाणि 
तब्शिषस्तकद्धिशष्रेम्यः ॥ ७9 ॥ .. 


क्र्थ:--एक शरीर में पृथक्‌ २ अवयच का जो विभ ग है। चद भी 
डनके कारणों में विभाग के कारण .ले है | जैसे शिर एक भाग 
है'पेट दूसरा, पीठ तीसरा ऐसे नाड़ि आदि उनके कारण हैं. । 
एक से दूसरे में विशेषता और अश्रजातित्व उपस्थित है| 
मतखब यद है कि जिन परमाणुओं से शिर बना है पैर उस 
से नहीं. बने क्योकि किसी भाग में अग्नि जियादा फही जल 
ज्ियादा कहीं मद्दी ज्ियादा कहीं वायु ज़ियादय । मतलब यह 

है कि.इन कारणों में मेद्‌ दे । यद्यपि घड़ा और कपड़ा जिन 
परमाणुओं से बनते हैं. उन में परमाणुपत सामान्य होने से 
उनका कारण एक ही है किन्तु परमांणुओं के विभागों में भेद 

, है। किसी में और क्रिखी प्रकारके परमाणु प्लिशेष कौर किसी 
प्रकार केकम दोने से उनमें सेद है। इसी फारय शरीर के 

, अ्रथयर्वों में जो भेद है वह कारण के मेद से है। 


दशा अध्याय का भयप झान्दिक समाप्त त 


$ु 
् 


वैशेषिकदर्शन भाषानुवाद 
दब अधयाय 
आन्हिक दूसरा 


-आखभ | 


२+>७३४७८६:६६&७ 
अथ प्रसंगाज्सार यथाअपररूर तीनो कार्यों का विशेष प्रकार 
से धघिभाग का विचार करते है | 


कारणमितिद्व्ये काये समवायात्‌॥ १ ॥ 
अथः;--यद्ध खमवाय फारण है, इसका व्यवहार दृव्य में मालूम करना 
चाहिये। यह किस प्रकार है, इस पर कहते हैं। द्ृब्प ही में 
गुण और कर्म समचाय सम्बन्ध से रह सकते हैं। गुण 
ओर कर्म में द्वव्य नहीं रह सकता। जिसमें रद सकें, वही . 
समवचाय कारण होसकता है। और जिस में आधार दोने 
की योग्यता नहीं, किन्तु वह दूसरों में- ही रहने घाला है वह 
समचाय कारण नहीं होसकता। तात्पयं यह है कि 
सम॑चाय फारण होता है। 
' भश्न--फ्या द्ृत्य केवल समवाय कारण दी होसकता है या कोई 
अन्य कारण भी ? 
उत्तर--जिक प्रकार कपड़े की उत्पत्ति में घूत की तारें समवाय 
कारण हैं उसी प्रकार तारों के संयोग के कपड़े के कारण से 
ज्ुलांदे के अस्त्र जो इस संयोग के कारण है, वह निमिश् 
कारण है। व्यों कि संयोग जो समवाय कारण है उसकी 
उत्पक्ति बस्न्रों के दिना नहीं होसकती, इस घास्ते द्वव्य सम- 
बाय कारण और निमित्तकारण होता है, और समवाय कारण 
. कर्म होता है. अब यदद चतलाते हैं कि कर्म किस प्रकार के - 


डे 


कारण होते हे.। 80० 28 
कारणे समवायात्‌ कर्मोणि ॥-३-॥ 


जैशेषिक दर्शन । (२६१ ) 
अर्थः--कर्म असमवाय कारण होते हें । समधांय कारण किसे कदसे 
हैं! ज्ञिसमें कारण और कार्य के सम्बन्धकों पक ही में मिल 
दे घचद असमयघाय कारण है वद कार्य में मिला देने से अ्रथवा 
फारण में मिला हुवा रहने से इसमें कार्य में रहने वाला दो 
तो चोट, और कारंण में रदने घासला पेशेपिक शास्त्र में भडा 
कहा है । 
प्रश्भ--किस प्रकार संयोग, घिभाग और संस्कार का कमे कारण 
होता है ? 
उतर--कारण में रहने से फारण अर्थात्‌ संयोगादि के समवाय का- 
ह रण में रहने से । और कार्य में मिलने से संयोगादि का कर्म 
समवाय कारण है। 


प्श्व--रूप भादि शुण जो अवयव में रहते हैं। अवयवी के गुणों के 
किस प्रकार के कारण होते हैं ।. 


तथा रुपे कारणेकाथेसमवायात्‌॥ ४ ॥ 
झयेः--यहां रूप उदाहरणों के वास्ते उपलक्तण अर्थात्‌ नसूर्ना उप- 
स्थित कियागया है अर्थात्‌ रुप, रख, गन्ध, स्पशें, संख्या, 
परिमांण पृथक्त्व, भार, स्यन्दन और द्ववत्व होने को 
उपलत्तण है। इसी प्रकार समधाय कारण में मिलने से रुप 
होत। है। समस्त जो रुपादि ग्रुण है उनका समयाय फारण 
. जो अबयवी अर्थात्‌ सम्पूर्ण द््य है। उसके साथ मिले रदने 
से बड़ा,शोने से रूपादि को उत्पन्न करता है। ऐेसा भस्‍त्येक 
स्थान में विदार सेना चाहिये । शब्द्‌ “ज्” से यहं बतलाया 
कि कहीं रूपादि निमित्त से होते हैं | हृज्य फे उत्पन्न करने में 
संयोग, जो समयाय कारण है उस के और कारणों से 
निर्यलता को घतलाते हैं। _ . " 


कारण समवायात् संयोगः पठ्स्थ॥ ४ ॥ 
झर्थ:--कारण अर्थात्‌ समवाय कारण में रह कर संयोग भी कपड़े 
आदि कार्य भें मिलकर रहने से उसका समधाय कारण है 
श्रर्थांत्‌ कपड़े का असमवाय कारण संयोग भी है। यहां 
कपड़े से कुल कार्य को जानना चाहिये। यदि झवयथ और 


(१६२ ) भांपदुदाय । 


अबयवी का संयोग भी कपड़े भादि के बनने में असावाय' 
कारण है और कोई ऐसा मानते हैं, कि कारण में सम्मिलित 


दोकर रहता हैं। भव यद वतलाते हैं कि संयोग फटी चडडत 
बड़े कारण का होता हैं।. 


कारणाकारणु समवायाच्च ॥ ९६॥ . 

. अ्र्ध:--मट्ठी के गोले के अवयव में जो संदोग है। जिल का माम 
परिचय है। बढ गोलेमें महत्व उत्पन्न करता है- और कारणमे 
मिलकर रहने से ही बद संयोग महत्व को उत्पन्न करता है। 
तात्पर्य यह है, कि परमाणुओं के संयोग से महत्‌ पदार्थों में 
महत्व पाया ज्ञातादै । इस प्रकार समवाय कारण ही जि शेषता 
को बतलाकर श्रव निश्चित फारण का वर्णन करते दे । 


+ #« ९ बैशेषि 
संयुक्त समवायादरने वेशेषिकम ॥ ७॥ 
भथी-श्ग्नि मैं जो बिशेष गुण गर्मी है वह पाकृज अर्थात्‌ निमिसत 
'गरमी वाली चस्तु में निर्मिच कारण है यह उपसत्तण केबल 
क्षान फे लिये है | सब निमिच् कारण की पिशेयता वाले हैं। 
बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छी, घुणा प्रयत्त, धर्म, अधर्म, विश्वास 
आदिनिमित्त कारणकी विशेषता छुज आदिम है। इस भेदकी 
“दिखलाते है। अब सम्पूर्ण शास्त्र को समाप्त करने से प्रथव 
येक्षे के पुमाण को दृढ़ करने के बास्ते दिजनाते हैं। यद्यपि 
थह दोनों यूत्र प्रथम भी आजुके हैं। इनकी पुनरावृत्ति इस 
'किये है, कि न तो कोई वैदिक कर्म निष्फल जाता है और 
'नहीं बिना चेद कै तत्व कान मालूप्त हो सकता है । 


हशानां दृष्प्रयोजनानां दृष्भावे प्रयोगोउम्यु दया 4 ॥ ८)। 


श्रथ--जो कमे प्रमाण से मालूम हुवे हैं, यज्ञ, दाने, स्तान, संस्कार 
-- थ्रादि जो शास्त्र ने प्रयोजन दिखलाया है. ।. उसको मालुम 
करके जैसे कहा, कि जिसको स्वर्ग की इच्छा हो वर्ड देव 

 यद्ष करे । अयवा सुख की इच्छा चोला अग्नि दोच्र करे | इस 
अकार की शिक्षा में बुद्धि के अनु सार फ़लठा हो. और किसी 
स्थान पर अर्थवाद होता है, जिसका उच्छा, स्तुति निन्‍्दा, 

प्रक्ृति और पुराकंट्प रुप से अच्छे, कर्मो का संचार करना 


चैशेविक दर्शन । ( २६३.) 


: होता है। जिसकी स्तुति की जाती है उसका फल खदेव 
लाभकारी होता है। यंदिःसंसार में लाभकारी न दोलो समझ 
लैनों चाहिये; कि यह मोत्त फा सांधघन है इसी प्रकार जिसकी 
मनिन्‍्दा की जाती वद्द हानि कारक दीता है | यदि यहाँ उसकी 
हांनि मालूम न दो तो मोक्त में अनुगरोधक हो।. जैसे वेद 
कहा है, कि निष्काम दूसरों का भला.करों झब इससे संसार 
में कोई फल नहीं मिलता, तो यद्द कम निष्फल न दोगा, 
किन्तु, अन्तःकरण को शुद्ध फंस्के मोक्त की तरफ ले जायगां, 
और मोक्ष के कारणुं चिना इैश्वर उपासना और ज्ञान के योग्य 

* थनावेगा । बेंदों ने वतलाया, कि जीव की हिंसा मत करो 
माँस मत खाओ, खुरापान मत करो। यदि. इन धातों से 
'खंखार में कोई हानि दष्टिगत न होचे तो भी मन को जराब 
करके ईश्वरोपासना और ज्ञान के यरेग्थ नहीं रहने देता। 
जिससे लाभ के स्थान में जीव दरनि-कारक परमाणुशत्रों को 
भराप्त कर दुश्ख पाता है। तात्पर्य यह है, कि वेद्का वरतंल्लाया 
, हुआ कर्म निष्फल कभी नहीं जाता 4 इसलिये वेदोक्त कर्म 
' ऋरने चाहिय॥ . .- 
अश्ष--पेदोक्त कर्म निष्फल क्यो नहीं जाता ? 
उत्तर--यद्यपि मन और इद्रियों के दोष से, श्रम,- आलस्‍स्य, राग, 
देपदि के कार्य अशुद्धि होती है, किन्तु ईश्वर में कोई इस 
प्रकार का दोष नहीं है इस वास्ते वेदों में किसी अकार करे 
, खराबी का होना श्रसम्भव है - 
धश्च-ईश्वर ने वेद वनाया है इसमें भी सन्देह है-? 


उत्तर--तद्चनादाम्नायस्य प्रामारयमिति ॥ ६॥ 
अर्थेः-नयह सूच प्रथम भी आया था अर्थात्‌ प्रतिज्ञा विषयक था अ्रव 
जाँच करने के पश्चात्‌ परिणाम विषयक दिखलाते हैँ | उस 
- ईश्वर अ्रेर्थांत्‌ स्रेब्यापक परमात्मा का उपदेश होने से - 

शआाम्ताय जो बेद दे उसको तत्व ज्ञान अर्थात्‌ मोक्ष के चास्ते 

प्रमाण रुवीकार करनो चादिये | विना बेद्‌ के बतलाये हुये 
नियर्मों के ईश्वर, जीव, भकृति के स्वरूप का- यथार्थ शान 

न होने से। और दाशार्थ शान न दोने के कारण कम से मोक्त 

होगा सस्सव नहीं। बेद्‌ किसी मनुष्य के बनाये हुये नहीं 


२८६४ ) भाषालुवाद । 


यदि कहो धाक्य होने से मनुष्य फा बताया दुआ है तो बेद 
के श्न्प्र जो आध्यात्मिक विदाये हैं। उनका ,यनाने वाला; 
फोई मलुष्य होना अ्सम्भव हैँ जिस मकार सूर्य का बनाने 
घाला कोई मजुप्य नहीं हा सकता वरयोंकि मनुष्य इन्द्रिया 
द्वारा जान कर दी उपदेश कर सकता ई किन्तु येदों में ऐसी 
यातें हैं जो जो प्रमाणों से साबित होनें पर भी इन्द्रियाँ से 
अज्ुभव नहीं हो सकती । इसलिये चेद ऐसे सर्वश का थनाया 
धायय है, जो प्रत्येक शारीरिफ , झ्रात्मिक और याहर के कान 
का पूरी तरद जानने घाला छो क्योंकि ऐसा कोई महृष्य 
संसार में दो दी नहीं सकता जो कि सर्वेश हो क्योंकि किसी 
सीमा पाले विपय में अनन्त ग़ुर्णों का होना सम्मय ही नहीं 
फ्योंकि प्रत्येक प्राण के बिर्द हैं। और न ही कोई ऐसा 
सौमा पाला पदार्थ दष्टिगत होता है, कि जिस में श्रेनन्‍त 
शुण हो । इस वास्ते घेदों में जो प्रत्येक यथार्थ ज्ञान का 
सणडार है। यह किसी मनुष्य के मस्तिष्क का परिणाम नहीं 
किन्तु ऐसे सर्वशक्तिमान्‌ का वाकर है जिसका सर्व विदयाओं 
पर प्रसाव हो। किन्तु प्रत्यक्ष और परोक्त के हानमें भेद होता 
. है। परन्तु उपदेश से मालूम होता है कि उसके कर्सा को 
सब शान प्रत्यक्षवत्‌ मालूम होते हैं। जिससे फेवल स्वेद्या- 
पक परमात्मा के अतिरिक्त फिसी किसी जीव को सर्वपदार्थ 
प्रतीत नहीं हो सकते | इस बास्ते घेद का उपदेश करने बाला 
खरब्बे व्यापक परमात्मा ही है। जो स्वर्ग, नरक, आत्मा, परकुति 
आदि सम्पूर्ण विषयों को ध्रत्यक्षबत्‌ मालूम कर रहा है। 


वेशेषिक दर्शन भाषानुवाद का 
-. एसवा अध्याय समाप्त । 
परमहंस पारित्राजकाचाये श्री १०८ स्वामी अतुभ- 
वानन्द सरस्वती जी के शिष्य श्री स्वामी 
दशनान्द सरस्वती का किया हुवा 
वैशषिक दर्शन का साषाचुवाद 
. समाप्त हुवा।..- 


वेदिक परकालय मुसदाबाद का धृक्म सूचीपत्र । 
; (६:4६ ०-२४ ३ 


शास्र 


सांख्य दृशन 
स्वर्गीव श्री स्वामी दशना- 
नन्‍द जी ऊूत श्ज्चुवाद सहिल 
इल की उत्तम फा प्रमाण यद्दो 
है किश्सका यद चौ या संस्करण 
है। घूद्य १) 


स्पाय दशन 


इसका भी अनुवाद स्वासी 
जी की दो श्रोजस्विनी लेखिनी 


से निफला है | इससे स्वामी जी ' 


की प्रीढ तर्क शेनी का अच्छा 
रिचय मिलत। है सूल्य० १॥) 


बेशेषिक दशन 
इसका अल्ुवाद भी स्वामी 
शनानन्द्‌ जी ने ही किया है जो 
बचारशीलो फे देखने यं-ग्य है 
मूल्य १॥) 


धोगद्शेन 
व्यासभाग्य संस्कृत भाषा 
ओर भोजइत्तिसहित 


थदह अलुवांद स्वर्गीव पं० 


सद्गभदत्त जी संपादकरानाये का 
किया हश्ा हैं। इसका क्रम इस 
प्रकार हे 


पहले सूत्र फिए उसका 
पदार्थ फिर भांवार्थ पुनःउसी 
सूत्र पर व्यासकृ्तम भाष्य-फिए 
उसका अनुवाद पुमभ्मोजबुक्ति 
फिर उसका अलुवाद इस रीते 
पर.यथासम्मव सूच का आशय 
ब्यक्त श्र सरल किया गयो हैं। 
चतुर्थ संस्करण का सूल्य ६) 


ध्यानयोगप्रकांश 

इस में अष्टाकह्ु योग और 
उसकी क्रियाश्रों फा बड़ी दी 
उत्तम रीति से निरूपण फिया 
गया है । योग की क्रिया का 
अभ्यास करने के लिये यह 
पुस्तक बड़ी उपयोगी है।जो 
एकत्रार इसफों पढ़ेंगे उनको 
ग्रेग सम्बन्धी सभी द्वाल ज्ञात 
दोजायपया । सूहव १॥) 


अषप्टोपनिषंद्‌ 


ईश से लेकर ए तरेथ पर्यन्त् 
८डपनियदों का सरल भाप।शुवाद 
है | मूल ख्छोक के पश्चात्‌ पदार्थ 
अन्चय पूर्वक प्रत्येक पद का 


धर्थ दियां गया है। पुनः सावार्थ 
में उसका भत्नी प्रकार स्पष्टी करण 
फ्िया गया है। व्याज्या सरल 
और हृदय आहिणी है। मू० २) 


वैदिक विवाह्दश 


इस में चेद्क विधाह् का 
आदर्श युक्ति और प्रमाण पूर्वक 

दिखलाया गया है | यह पुस्तक 
ओऔ मास्यर आत्माराम जाँ राय 
चाहदुर बड़ोदा फी रची हुई े 
मूल्य श) 


बाल सत्याथेप्रकाश 
खत्यार्थश्रकाश के गढ़ 
सिद्धान्त सरल भाषा में दिये 
गये हैं।बालको के विये वड़ा 
डपयोगी है प्रत्येछ पाठशाला में 
यद्द पढ़ाना इचित है सघूहप ॥८) 


शुद्धनामावलि 

इस पुस्तेक में चारो चरणों के 
स्‍त्री पुरुषों फे लिये ३३०० नाम 
एऐंसे ललित और मधुए 
गये है जो भ्रति|पिय होने के 
अतिरिक्त भाव बोधर भी है। 
हुए घर में यदद पुस्तक राहनो 
चाहिये सूल्य ॥7) 


भीष्म पिताम् 


कौद दिन्दू है जो आ्राज इल , 


महाभाप्त के दरों के नाम से 
अपरिचित होगा । उन्हीं का यह 
जीवनचरित्र महामारत से बंड़ो 
खोज के कछ्ाथ लिखा गया हैं । 
भापा बड़ी सौंचक और प्रमाव- 
उत्पादक है । सूल्य ।) 


॥ छत्रपति शिवाजी ॥ 


इस महाराफ् घीर के नाम 
को क्राज कौन भारतवासी हैं, 
जो गर्भ के साथ नहीं छेता। 
हिन्द्र धर्म की रहा के लिये 
जिस बीरता व डढ़ता और सा- 


'हस से छिन्दू झर्म पर आक्रमण 


करनेत्रालो का झुकझाबला किया 
घद इतिहास पाठक्नों से छिगे | 
नहों है । उसी श्रोमणि का यह 
ज्ञीचन चरित्र और वह मो देश 
भक्त लाला लाजपतरापक्की कलम 
का लिखा हुवा फ्लिंस हिन्दू को 
अश्वॉच्छुनीय दो गो सूल्य सिफे ॥5) 


श्रीकृष्ण का जीवन चंरित्र 
गोतोपरेष्ठा भवदान श्रीकृष्ण कै 
नाम को फोन हिन्दू नहीं जानता 
उन्हीं का यह प्रभावोत्पादक जी-] 
वन चरिच भ्रीमान परभदेश भक्त 
ल्‍०लाजपत्तराय की ओज सिवनी 
लेखनी से मिकला दै। कृप्ण जैसे 
चरित्र नायक और ल्ाजपतराय 
जैंसे लेखक फिए भला किखके 
लिये झाव्रणीय न होगा म/ल्‍्थ१) 


मिल्लने का पता-चै-२ऋ पुस्तकालय झुरादावाद 


